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A MISSA E SUA
- HISTORIA

E o sacrificio da Missa o centro do cristianismo. E
quem, a favor ou contra, interior ou exteriormente nifio se
interessa pelo Cristianismo? Quem, portanto, de uma for-
ma ou de outra, se nfio interessa. pela Missa?

B o sacrificio da Missa o centro do cristianismo. E
quem, a favor ou contra, interior ou exteriormente, por
éle se nfio interessa? Quem, portanto, de uma forma ou
de outra, se n#io interessa pela Missa?

Bem isto se patenteia pelo papel que, incrédulos e
eristdios, por habito, lhe atribuem: a Missa é como o proé-
prio Cristo, um sinal de contradicfio. Independentemente,
mesmo, do seu valor religioso, representa um critério de
ordem sociolégica, e estende, em nossos paises, uma linha
de demarcacio moral. H4 os que a ela nfo vilo, e os
que para ela se dirigem; aquéles que, diariamente, a pro-
curam; outros apenas aos domingos.

Que irfio 14, porém, &les fazer? Que da Missa com-
preenderiio crentes e incrédulos, catélicos “de conveniénecia”™
ou mesmo fervorosos? Ni#o falemos do problema do latim,
nem do conhecimento do mistério da Eucaristia e da teo-
Jogia do Sacrificio, dos quais possui cada um vagas noc¢des.
E aquéle homem que algo 14 representa, a pronunciar
palavras, por vézes repetidas em comum, que faz gestos
bizarros, revestido de anacrdnica indumentéria e, contudo,
familiares, qual o seu significado e donde provém? Tal
o héabito de assistir a tais ceriménias que nem mais se
lhes presta atencio.

“A Missa e sua Histéria” que o sdbio exegeta e histo-
riador sulpiciano, Amiot, acaba  de compor, especialmente,
para a “ENCICLOPEDTA DO CATOLICO NO SECULO
XX”, conduz-nos as suas origens, expondo-nos o seu de-
senvolvimento até a época de Sdo Gregorio. A segunda
parte, bem mais importante, segue, passo a passo, o de-
senrolar da missa romana, atual, iluminando-a a luz da
histéria. Assim é que, cada palavra e cada texto apre-
sentam-se esclarecidos na plenitude do sentido histérico e
teolégico.. ]

Depara-se-nos, entdio, uma triplice histéria ou expli-
cacio histérica: a da’ formacdio da Missa, a da Missa em
si mesma e a da- Histéria que é a Missa.
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PREFACIO

Isto é o meu corpo entregue por vOs.
Isto é o cdilice da nova Alianca em
meu sangue, diz o Senhor. ToOdas as
vézes que tomardes meu corpo e meu
sangue, fazei-o em meméria de mim.
(Comunhiioc do Domingo da Paixdo).

O Papa Pio XII, na enciclica Mediator Dei, de 20 de Novem-
bro de 1947, define a santa liturgia “o culto piblico que nosso Re-
dentor presta ao Pai como Cabeca da Igreja; é também o culto
prestado pela sociedade dos fiéis a seu Chefe e, por Hle, ao Pai
eterno; é, numa palavra, o culto integral do Corpo mistico de Jesus
Cristo, isto é, da Cabeca e dos seus membros”.

HEssa definicio, cheia da mais elevada doutrina, vale em su-
mo grau para a missa, que é o préprio sacrificio de Jesus Cristo,
prolongando o do Calvario e oferecido pelo ministério da Igreja.
A oferta invisivel do Cristo é manifestada pela acio da Igreja, an-
tes de tudo pela consagracio, que o torna presente sobre o altar, com
a perfeicio das disposicoes que o animavam na cruz e que obti-
veram a redencdo do mundo. O culto prestado ao Pai pelo Cristo,
o culto prestado ao Cristo e ao Pai pela Igreja sido inseparaveis e
encontram no sacrificio da missa sua expressio mais completa.

A missa é o centro do culto divino, da homenagem prestada a
Deus pela Igreja — a oraciio por exceléncia da Igreja, e do Cristo
por ela oferecido a Deus — a acfo de gracas e o louvor perfeito
— a fonte privilegiada dos dons divinos e das gracas da redencio,
sobretudo para aquéles que dela participam de maneira completa
pela comunhfio eucaristica.

A Igreja quis cercar de ritos e oracdes &sse ato essencial do
seu culto, afim de que seja realizado por seus filhos com o sumo res-
peito que se impde, com o auxilio das luzes da fé e com o maximo
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fruto. Ela providenciou para isso, tanto pelas oracdes e leituras
preparatorias como pela liturgia propriamente sacrifical, a co-
munhfio e a acdo de gracas final. E ésse conjunto de férmulas e
de gestos venerdveis que o presente volume quer estudar a luz da
histéria. Merecem toda a nossa atencdo, por sua antigiliidade, be-
leza e valor doutrinal e santificador. Os desenvolvimentos recebi-
dos no correr dos séculos permitiram melhor compreender a sua
significacdo e a ela mais utilmente se associar.

*

O cardter da presente coleciio interdiz toda demonstraciio de
erudicdo. A aparelhagem técnica foi, pois, reduzida ao minimo,
Visou-se, no entanto, nada omitir do essencial e evitar as simpli-
ficacoes arbitrarias, sem que tivesse sido sempre possivel trazer
a justificativa minuciosa das solucdes adotadas para alguns pro-
blemas obscuros. Queira o leitor confiar e, caso queira entregar-se
a um estudo aprofundado, recorrer A bibliografia no final déste
volume. N&o se falou das liturgias orientais, que serdio objeto do
volume 111 desta coleciio, sendo na medida em que elas ddo lugar
a comparacoes luUteis e facilitam a compreensio da missa romana.
Sobre ésse ponto, désde ja se poderd consultar com fruto N. Denis-
-Boulet, Buchariste e a recente reedicio por D. Botte de Baumstark,
Liturgie comparée.

As traducdes dos textos liturgicos sio em parte novas, em par-
te tiradas de dois missais bem conhecidos, o da abadia de Haute-
combe e o Missal Biblico de todos os dias. A traducio do Ordi-
nario da Missa deve muito & publicada por D. Botte e adotada pelo
Centro parisiense de Pastoral Liturgica.

Semindrio de S. Sulpicio
Corpus Christi, 1956.
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CAPITULO I

GOLPE DE VISTA SOBRE AS ORIGENS

A CriA — SXo JusTINO — A ANAFORA DE Hip6rLito — O “DE
SACRAMENTIS” — Os SACRAMENTARIOS — Os “ORDINES ROMANT.

A Missa é a repeticio da tltima ceia, durante a qual o Cris-
to entregou aos seus ApoOstolos os mistérios do seu corpo e do seu
sangue, preludiando, assim, o sacrificio cruento do Calvario. O
mais antigo relato da Ceia, anterior aos Evangelhos de S. Mateus,
S. Marcos e S. Lucas, é o de S. Paulo. na 1.* Epistola aos Corintios,
X1, 23-29, escrita em Efeso, na primavera de 55 ou 56.

Porque recebi do Senhor o que vos transmiti: O Senhor Jesus, na
noite em que foi entregue, tomou o pido, e, depois de dar gracas, partiu-o e
disse: Isto ¢ meu corpo, que se di por vés; fazei isto em memoéria de mim.
E, do mesmo modo, depois de cear, tomou o cdlice, dizendo: Bste cilice ¢ o
Novo Testamento no meu sangue; todas as vézes que o beberdes, fazei isto
em memoria de mim. Pois todas as vézes que comerdes éste pio e beberdes
éste cdlice, anunciareis a morte do Senhor, até que Ele venha.

Assim, pois, quem come o pio ou bebe o cilice do Senhor indignamente,
serd réu do corpo e do sangue do Senhor. KExamine-se, pois, o homem a si
mesmo, e entio coma do pio e beba do cdlice; pois aquele que, sem discernir,
come e bebe o corpo do Senhor, come e bebe a sua prépria condenacdo.

Esse antigo trecho é rico em doutrina. Coloca a Eucaristia em
ligacio estreita com a Paixfio. Uma alianca nova e definitiva é con-
cluida entre Deus e os homens, no sangue de Jesus. Sua imola-
cdo fol misticamente antecipada a ultima Ceia. £ dada ordem aos
Apostolos, e implicitamente a seus sucessores, que celebrem a Euca-
ristia em sua memdria, lembranca, tio mais eficaz quanto serd pro-

clamacio incessante da morte redentora, tornando-a, de certo modo,
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presente, até o dia em que o Cristo voltar, na gléria do seu segundo
advento. Enfim, grande pureza de alma se impde para tomar parte
num rito tdo sagrado como a recepciio do corpo e sangue do Senhor.

O relato de S. Lucas ¢ mais ou menos semelhante, como se po-
deria esperar de um companheiro de S. Paulo. Assinala nitida-
mente a inclusio da Eucaristia na ceia pascal. S. Mateus e S.
Marcos tém, com relacio ao cdlice, uma formula um pouco diferente:
“Isto é o meu sangue, o sangue da alianca”. J4 nfo colocam a
entrega do cdlice depois da ceia; as duas consagracodes sio aproxima-
das, sem mencido de nenhum intervalo, tal como a disciplina néo
tardard a impor; a refeicio ji parece relegada a segundo plano,
até de todo desaparecer.

O louvor divino ou acdo de gracas, a que S. Paulo se refere,
e que deriva do ritual judaico, receberd, pelo contrario, desenvol-
vimentos que lhe darado relévo tdo assinalado que o nome de Euca-
ristia serd dado, muitas vézes, ao conjunto da celebracdio. Disso
possuimos exemplo caracteristico, ainda que sua finalidade euca-
ristica nfo seja certa, nos capitulos IX — X da Didaché ou Dou-
trina dos Apdstolos, precioso pequeno escrito da primeira metade
do século segundo. Um outro elemento, as leituras sagradas, acom-
panhadas do canto dos salmos, tirado do servico da sinagoga no
sdabado, nao tardardi a caracterizar as reunides judeu-cristis e a
ocupar um lugar preparatorio que precedera a oferta propriamente
dita do sacrificio eucaristico. KEssa evolucio ja é muito visivel na
célebre divisdo dada por S. Justino, pelo ano 150, nos capitulos LXV
— LXVII da sua Primeira Apologia. Fala éle, em primeiro lugar,
da liturgia eucaristica dos recém-batizados, em seguida expde o
desenrolar da liturgia dominical.

LXV — Depois de haver batizado aquéle que cré e que se juntou a nos,
conduzimo-lo ao lugar onde estdo reunidos aquéles a que chamamos nossos
irmiios. Oramos juntos, com fervor, por ndés mesmos, pelo (novo) iluminado
e por todos os demais, onde quer que se encontrem, para obter, nds que co-
nhecemos a verdade, a graca de vivermos na pritica do bem e de guardarmos
os mandamentos, a fim de merecermos a salvacio eterna. Damo-nos, uns aos
outros, o oOsculo da paz, uma vez terminadas essas oracdes. Leva-se, entiio,
aquele que preside a assembléia dos irmilos, pio e um cilice de dgua e vinho.
Ele os toma e louva e glorifica o Pai de téodas as coisas, pelo nome do Filho
e do Espirito Santo. Em seguida, faz uma longa aciio de gracas (ou euca-
ristia) por todos @ésses bens que éle se dignou nos conceder. Quando termi-
na as oracdes e a aciio de gracas, todo o povo presente aclama, dizendo: Amdém,
palavra hebraica que significa: assim seja. Tendo o presidente dado gracas e
todo o povo respondido, aquéles dentre os nossos a que chamamos didconos
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distribuem, a cada um dos assistentes, o pfio, o vinho e a dgua consagrados e
levam-nos aos ausentes.

LXVI — A é&sse alimento chamamos “Hucaristia”. Ninguém tem o direi-
to de participar dela se nfo crer na verdade da nossa doutrina, se nio houver
recebido o batismo de remissiio dos pecados e de regeneraciio e se niio viver se-
gundo os preceitos do Cristo. Pois ndo tomamos &sse alimento como pido ou
uma bebida vulgar. Mas, assim como, pela palavra de Deus, Jesus Cristo nosso
Salvador tomou carne e sangue para nossa salvaciio, também o alimento con-
sagrado pela férmula de oraciio que vem déle, — e que nutre, para trans-
formi-los, nosso sangue e nossa carne —, ¢ o sangue de Jesus encarnado. Eis
o que nos foi ensinado. De fato, os Apoéstolos, em suas Memorias, a que cha-
mamos “Hwvangelhos”, relatam que Jesus lhes ordenou que fizessem assim:
Ele tomou pdo, deu gracas e disse: “Fazei isto em memoéria de mim; isto ¢ o
meu corpo”. Igualmente, tomando o calice, deu gracas e disse: Isto ¢ o meu
sangue”. I deu-os 86 a &les. Os perversos demodnios imitaram essa instituiciio
nos mistérios de Mithra: ai se apresenta pio e um calice d’digua nas cerimonias
de iniciacfo, com férmulas que conheceis ou poderieis conhecer.

LXVII — Depois disso, continuamos sempre a renovar entre nos essas
lembrancas. Aquéles que tém bens vém em auxilio dos indigentes e nés nos
prestamos mutua assisténcia. Em tddas as nossas ofertas, bendizemos o Criador
de todas as coisas, por seu Filho Jesus Cristo e pelo Espirito Santo. No cha-
mado dia do sol, todos, nas cidades ou no campo, se reunem num mesmo
lugar. Léem-se as Memorias dos Apdstolos ou os eseritos dos Profetas, na
medida em que o tempo o permita. Quando o leitor termina, o presidente
toma a palavra para exortar (a assisténcia) e ineitar a imitacio daquelas
belas coisas. Em seguida, levantamo-nos todos juntos e oramos. Terminada
a oracdo, como ji o dissemos, ¢ trazido pdo e vinho com dgua. Aquéle que
preside dirige igualmente a Deus oracdes e acdes de gracas, na medida em
que o pode, e o povo responde pela aclamacio: Amém. Intdo se realiza a
distribuiciio e a divisio dos alimentos consagrados, com cada um; e se envia
aos ausentes a sua parte, pelos didconos. Os que estio na abundincia, e que-
rem dar, dio o que lhes apraz. A soma recolhida é entregue ao presidente, que
assiste os Orfiios, as viavas, os que sido indigentes em conseqiiéncia de doenca
ou qualquer outra causa, os prisioneiros e os estrangeiros de passagem; numa
palavra, éle socorre todos os mnecessitados. Reunimo-nos, todos, no dia do sol,
porque é o primeiro dia, em que Deus transformou as trevas e a matéria para
criar o mundo. Foi, também, nesse mesmo dia que Jesus Cristo, nosso Sal-
vador, ressuscitou dos mortos. Foi crucificado na véspera do dia de Saturno
e, no dia seguinte a &sse, isto ¢, no dia do sol, apareceu aos apostolos e aos
discipulos.

O interésse dessa descriciio é evidente. Af se véem desenhar
os lineamentos principais do servico encaristico: leituras do Anti-
go Testamento e leitura das Memdrias dos Apdstolos ou Evangelhos,
nome que aparece aqui pela primeira vez na antigiiidade crista
— homilia e oracio apds as leituras — oferta do piAo e do vinho
misturado a dgua por uma formula solene em que domina o pen-
samento da acfio de gracas — comunhido e envio da Eucaristia aos
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ausentes, pelo ministério dos diiconos. A assembléia se associa,
por aclamacoes, aquele que preside e, no fim, por esmolas na in-
tencio dos pobres, mas ndo, ao que parece, levando o pdo e o Vi-
nho ao altar. A fé na presenca real do corpo e do sangue de Cristo
nos elementos consagrados € nitidamente afirmada. Enfim, é no
dia do sol, o domingo, que a liturgia é celebrada, em memdria da res-
surreicdo do Salvador.

Ainda que esclarecedora sObre muitos pontos, a Apologia de
S. Justino nio nos transmite nenhum texto das férmulas usadas,
sem duvida porque sfo improvisadas pelo celebrante, que “dirige a
Deus oracoes e acoes de gracas quanto pode”. Essa liberdade per-
sistird por muito tempo, mas se poderia supor que a mais solene
das oracdes terd sido cuidadosamente preparada e ndo entregue,
pelo menos na maior parte das vézes, ao acaso da inspiracio do
momento. ‘Como quer que seja, chegaram até nos varios textos
antigos; projetam uma viva luz sobre o estado primitivo daquilo a
que chamamos o canon da missa, isto é a oraciio central que en-
quadra a consagraciio. Na antigiliidade, lhe é dado o nome de and-
fora, de duas palavras gregas que significam elevar, oferecer. Re-
produzimos aqui a de Santo Hipélito, sacerdote de Roma, cuja
ambiclo o tornou, primeiro, anti-papa, mas que, depois morreu, recon-
ciliado com a Igreja e martir, em 235. X tirada do seu opusculo
“A Tradicdo Apostdlica”, que a traz logo em seguida & oracio para
a sagracio de um bispo.

“O Senhor esteja convosco.

E que todos respondam: I com teu espirito.

Para o alto os coracdes! — Nés os voltamos para o Senhor.
Demos gracas ao Senhor — 1 digno e justo.

Noés vos damos gracas, 6 Deus, por vosso Filho bem-amado, Jesus Cristo,
que enviastes nestes tultimos tempos como Salvador, Redentor e Mensageiro
da vossa vontade, &le que ¢ vosso Verbo inseparivel por quem tudo criastes,
nele pondo vossas complacéncias, éle que enviastes do ecéu ao seio de uma Vir-
gem e que, tendo sido concebido, se encarnou e se manifestou como vosso Filho,
nascido do Espirito Santo e da Virgem; éle que cumpriu a vossa vontade e que,
para vos adquirir um povo santo, estendeu as mios, enquanto sofria, para
livrar do sofrimento os que créem em voés.

Enquanto &le se entregava voluntariamente ao sofrimento para destruir
a morte e romper as cadeias do diabo, calcar aos pés o inferno, iluminar os
justos, estabelecer o testamento e manifestar a sua ressurreiciio, tendo tomado
pio e vos tendo dado gracas, disse: Tomai, comei, isto é o meu corpo rompido
por v6s. Do mesmo modo o cilice, dizendo: Isto ¢ o meu sangue derramado
por vos. Quando fizerdes isto, fazei-o em memoéria de mim.
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Lembrando-nos, pois, da sua morte e da sua ressurreicio, nés vos ofere-
cemos o piAo e o vinho, dando-vos gracas por nos haverdes julgado dignos de
estar diante de vos e de vos servir. E nds vos rogamos que envieis vosso Es-

A

pirito Santo 4 oferenda da Santa Igreja. Concedei, reunindo-os, a todos os
santos que a recebem, sejam repletos do Espirito Santo para fortalecer a sua
fé pela verdade, a fim de que vos louvemos e glorifiquemos por vosso Filho
Jesus Cristo, por quem tendes gléria e honra, ao Pai e ao Filho, com o Es-
pirito Santo, em vossa Santa Igreja, agora e nos séculos dos séculos. Amém.
(Trad. Botte, pag. 30-33, col. “Sources chrétiennes”, ed. du Cerf, 1946).

O leitor terd reconhecido facilmente, nessa andfora de linha
simples e pura, a ordem geral do atual canon da missa, fazendo
abstracio do Sanctus e dos Mementos. Apds o didlogo inicial do
Preficio, a acdo de gracas pela Encarnacio do Filho de Deus e
pela Paixfo. Em seguida, a mencio dos frutos da Paixfo e o re-
lato da Ceia. Em tultimo lugar, a afirmacio de que a Igreja age
em conformidade com o mandamento do Senhor, fazendo memoria,
a0 mesmo tempo, da sua morte e da sua ressurreicio e oferecendo o
pdo e o vinho consagrados. HEm conseqiiéncia, ela pede a Deus que
envie o Espirito Santo sobre a sua oferenda, a fim de que seus fi-
lhos sejam fortalecidos na fé e, por Jesus Cristo, louvem sem fim a
adoriavel Trindade. Nessas poucas linhas, tudo, quase tudo estd
dito: comemoracido do sacrificio do Calvario, oferta da Igreja uni-
da a do Cristo, numa nota dominante de louvor e aciio de gracas
pelo mistério redentor, que continua no altar, e para a glorificacdo
da Trindade.

Desde o meado do século IIIL.°, e sobretudo a partir do edito
de Mildo, que assinala, em 313, o fim das primeiras perseguicdes,
o formulirio e o cerimonial se amplificam, tanto para a ante-missa
e as oracdes de intercessfio pela Igreja como para a anafora. As
liturgias se diversificam no oriente e no ocidente (1), caracterizan-
do-se estas tultimas por uma variedade maior de formulas no cor-
rer do ano liturgico. Na liturgia romana, o latim substitui, progres-
sivamente, o grego, a ante-missa e as outras partes varidveis se
organizam, enquanto o cinon se aproxima da forma atual. Pelo
fim do século IV.°, Santo Ambrésio de Mildo, no de Sacramentis,
colecdo de catequeses para os recém-batizados, cita a parte central
do cinon, um pouco mais curta do que o texto de nosso missal, mas,

(1) V. Jungmann, “Missarum solemnia”, I, 60-78 e na enciclopédia “Li-
turgia”, péig. 763-766, as anaforas de Serapifio, bispo de Thmuis, no Egito, e
das “Constituicdes Apostdlicas”; uma e outra remontam ao IV.® século.
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substancialmente, idéntica (2). Em breve se acrescentam as outras
oracoes do canon atual, e parece provavel que o ciAnon recebeu do
papa Geldsio (492-496) sua forma completa; falta sOmente o Me-
mento dos mortos, que € posterior.

As oracOes ditas pelo celebrante e que, exceto o canon, sio to-
das varidveis, vieram até nés em livretos chamados Sacramentdrios
(Liber Sacramentorum, Sacramentarium). Trés se referem a Missa
romana, o Leoniano, o Gelasiano e o Gregoriano.

O sacramentirio leoniano ndo é uma colecdo oficial; parece
datar das proximidades do ano de 540, mas contém um certo nu-
mero de textos cujo estilo e valor doutrinal permitem seja atribui-
do a S. Lefio Magno (440-461). Possuimos déle apenas um manus-
crito, que data do século VIL.° e que, infelizmente, esti incompleto;
faltam-lhe as missas de Natal, em meado de abril. Cérca de du-
zentas formulas do nosso missal provém desse sacramentario. Con-
tém éle um numero surpreendente de missas em honra de santos
ilustres como S. Lourenco e S. Pedro e S. Paulo.

O sacramentdrio gelasiano ndo pode ser atribuido com certeza
ao papa Gelasio (492-496), salvo, talvez, quanto a ordem geral e a
certas férmulas. Tem valor oficial e chegou até nds, sob sua mais
antiga forma, num manuscrito do inicio do século VIIL.°. D&, su-
cessivamente, as missas do tempo do Natal e de Pdscoa, depois as
dos santos, finalmente as missas dominicais com o cinon e nume-
rosas missas votivas. Muitos elementos galicanos ai estdo incor-
porados; os de origem romana datam, no mdaximo, do VI.° século.
Existe um outro tipo de gelasiano, representado por varios ma-
nuscritos; é o gelasiano franco, ou gelasiano do século VIIL®, que
contém elementos gregorianos.

O sacramentdrio gregoriano, em seu estado atual, deriva do exem-
plar, infelizmente perdido, que o0 papa Adriano enviou a Carlos
Magno, a seu pedido, em 785 ou 786. Esse protétipo era obra de
S. Gregorio, e os estudos de liturgia comparada permitiram desco-
brir-lhe o teor; os manuscritos que possuimos ndo sdo anteriores
ao século IX.?; contém numerosos elementos romanos antigos e ele-
mentos galicanos acrescentados por Alcuino. O texto primitivo,
destinado as missas papais solenes, nio continha as missas dos do-
mingos comuns. Alcuino tomou-as ao gelasiano, acrescentando mui-
tas pecas adaptadas ao temperamento gaulés, mais lirico e imagi-

(2) Texto em Jungmann, I, S2.
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nativo do que o sébrio génio romano. ¥Esse suplemento acabou pas-
sando nos livros romanos.

Ao lado dos sacramentirios, houve, em breve, leciondrios para as
epistolas e os evangelhos e antifondrios para as partes cantadas pela
Schola. O hdabito, pouco a pouco tomado pelos celebrantes, de ler as
partes da missa que nfo lhes estavam reservadas, resultou, na ida-
de média, na formacio de missais plenos, antepassados do nosso
“missal romano, que reunem, num s6 livro, o conteido do sacramen-
tario, do lecionario e do antifondirio.

Devem ser ainda mencionados os “Ordines romani’, que descre-
vem minuciosamente a ordem da missa papal e constituem um com-
plemento indispensavel aos textos litiurgicos. Possuimos toda uma
série déles, que se distribui do VII.° ao XIV.’ séculos, sendo que al-
guns concernem a missa episcopal. O mais importante é o publica-
do por Mabillon sob o titulo de Ordo Romanus I e que remonta ao
final do VIIL.®° século. Isse texto é que vai ser nosso guia principal
na exposicio da missa romana pelo tempo de S. Gregério, momen-
to particularmente importante na evolucio da liturgia.

O térmo missa, pelo qual designamos o ato essencial do culto
divino, com os ritos e oracdes que o enquadram, € de uma etimolo-
gia bem inesperada. Vem do latim misse, que significa despedida.
No fim da ante-missa ou parte preparatoria, era feita a despedida
dos catectimenos, candidatos ao batismo e, por vézes, também, a dos
penitentes publicos. Terminado o santo sacrificio, o resto da as-
sembléia é despedido, por sua vez: segunda despedida ou missa,
donde o nome de missa dado ao conjunto e, as vézes, nos textos la-
tinos, o de missarum solemnia, no plural, solenidade das despedidas.
Essa denominacfio, tomada a um elemento muito visivel, mas exte-
rior, prevaleceu no ocidente. E verdade que tinha ela, talvez, na
origem, uma ressonincia mais profunda; entfio, se sentia mais viva-
mente quanto o batismo e o conjunto da iniciacio cristd colocavam
os fiéis a parte, fazendo déles os membros da Igreja e exigiam a
despedida, no momento da celebracdo dos santos mistérios, dacque-
les que nf#o haviam recebido essa iniciacio ou se haviam tornado
indignos dela. No entanto, pode lamentar-se tenham caido em de-
suso expressdes mais antigas, bem mais saborosas e significativas:
as de fracfo do pdo, tirada dos Atos dos ApoOstolos — de sinaxe ou
assembléia — ceia do Senhor — eucaristia — liturgia ou servico
divino por exceléncia — oblacio — comunhfio — santo sacrificio.
S6 esta 1ltima &, ainda, de uso freqiiente,



CAPITULO II

A MISSA PAPAL NO TEMPO DE
S. GREGORIO MAGNO

O pontificado de S. Gregorio (590-604), importante sob tantos
aspectos, o ¢ particularmente no que se refere a ordem do culto
divino. Ninguém ignora o que deve o canto tradicional da Igreja
a ésse grande Papa. Talvez se saiba menos que, salvo quanto a
pontos secundirios que foram objeto de adicoes ou ampliacdes, deu
éle, ao conjunto da missa, a sua forma definitiva. E muito 1til
estudar como foi a missa celebrada em seu tempo e pouco depois
déle, até o inicio do século VII.°, tomando como referéncia o Ordo
Romanus I. Nao se trata, com isso, de fazer arqueologia com o
pensamento de voltar atrdas, o que a enciclica de Pio XII reprova
expressamente. O estudo dos ritos antigos deve ser ordenado & aqui-
sicdo de um conhecimento mais esclarecido e profundo da missa
atual, pondo em relévo tracos essenciais aos quais se devem dirigir,
de preferéncia, nossa inteligéncia e nossa piedade.

O Papa vem, solenemente, a cavalo, do paldacio do Latrio, acom-
panhado do clero que deve oficiar com éle. Nos dias de peniténcia,
dirige-se a uma primeira igreja onde se realiza a collecta ou reu-
nido do povo; dai se vai, ao canto das ladainhas dos santos, &4 igreja
da estacdo (1), onde éle celebrari a missa. Nos outros dias, é para
essa ultima igreja que se dirige imediatamente o cortejo pontifical
e li se reune o povo. No secretarium ou sacristia, o papa e seus
ministros se revestem dos paramentos littirgicos. Durante ésse tem-

(1) Celebram-se ainda, em Roma, as estacdes da quaresma nas mesmas
igrejas que no tempo de S. Gregorio.
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po, um acélito acompanhado de um subdiicono leva ao altar o livro
dos Evangelhos. Quando tudo estd pronto, o papa faz sua entrada
na igreja ao som do Intréito, precedido por sete acélitos com suas
tochas acesas e por aquéles que levam os turibulos, e ladeado por
dois didconos. Junto do altar, apresentam-lhe uma parcela das
Sancta, pdo consagrado na missa presente que &éle venera se in-
clinando. D4 o 6sculo da paz a um bispo, a um sacerdote e aos
didconos. Em seguida se prosterna sdbre um tapete para uma cur-
ta oracdlo silenciosa; beija o altar e o livro dos Evangelhos, e faz
sinal & schola que termine o intréito.

Durante o canto do Kyrie, o papa se dirige ao trono, colocado
para além do altar, no fundo da dbside. Rezara voltado para o
oriente, portanto diante do povo, se a dbside for do lado do ocidente,
de costas para o povo, se do lado do oriente. Manda terminar o
Kyrie e, entoa o Gloria, se o houver. Terminado ésse hino, o pon-
tifice satida a assisténcia e canta a coleta ou oraciio,

A @sse suntuoso prelidio sucede o que se pode chamar o oficio
das leituras. Um subdidcono sobe & tribuna ou pilpito e 1& a epis-
tola. Um membro da schola o sucede e executa, alternando com oS
cantores, o graudal e os outros cantos intermedidrios, elementos de
parada e de meditacio. O evangelho lido em 4iltimo lugar, é como
convém, cercado de uma solenidade maior. O didcono pede a bén-
cfo do papa, beija o livro deposto no altar e se dirige ao pilpito pre-
cedido do incenso e de duas tochas. Terminada a leitura, um sub-
didcono da a beijar ao clero o texto sagrado. As vézes ha uma ho-
milia depois do Evangelho; parece que a despedida ou misse dos ca-
tectimenos ji caiu em desuso.

O papa sauda novamente a assembléia e acrescenta um Oremus,
que nao é mais seguido de nenhuma oracdo. Logo acdlitos e did-
conos estendem uma toalha sobre o altar, até entfo desnudado, e
se procede ao ofertério. A entrada da nave, o papa recebe, com 0
arquididcono, as oferendas da nobreza. Um dos seus assistentes ou
outros clérigos fazem o mesmo com relacio ao povo. Enquanto isso,
a schola canta o salmo de ofertério. Terminada a oferenda, o papa,
que lavou preéviamente as mfos, deixa o trono e vai ao altar. Al
depde sua oferenda pessoal ao lado dos pdes e do cdlice necessirios
a consagracdo, trazidos pelos arquididcono. Recita a secreta que €,
naquela época, a Unica oraciio de oferenda.
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A oferta feita por todos realizou entre o clero e o povo uma
bela e religiosa unidade. Vai-se acentuar ainda mais agora, que o
papa estd no altar, cercado de seus assistentes e mais préximo dos
fiéis. Todos se vdo associar esfreitamente & oracfio consecratéria
que o pontifice comeca logo.

Como nos séculos precedentes, essa oracdo reveste a forma de
uma acio de gracas; é uma eucaristia no sentido grego da palavra.
Os latinos preferem o termo preficio, que ndo significa absoluta-
mente preliidio, mas férmula proferida diante de uma assembléia:
prae fari, praefatio, oracdo solene. Ela se inicia pelo didlogo muito
antigo do Swurswum corda, que introduz uma oracio de louvor e de
aciio de gracas: Gratias agamus; Vere dignum et justum est....
semper et ubique gratias agere. KEssa oracio ¢ uma homenagem de
gratidao a Deus pelo beneficio da redencio, onde se insere o relato
da Ceia e que termina por uma doxologia (2): omnis honor et gloria,
digno correspondente do Vere dignuwm inicial. O conjunto recebeu o
nome de Cénon ou regra, por seu cardter mais ou menos invariivel.
Seu teor é, hoje, o mesmo. Falta aqui, sdbmente, o rito da elevacdo
e, como dissemos acima, o Memento dos mortos.

O papa tem, atrds de si, os bispos, sacerdotes e didconos; os
subdiiconos estdo diante déle, do outro lado do altar, de costas para
os fiéis. Pronuncia as palavras do cinon em voz alta, inclusive a
consagraciio, que ainda nfio é assinalada por nenhum rito particular.
Chegada a doxologia final, o arquidiicono eleva o cdlice, que éle
segura pelas asas, com um pano, acentuando, desse modo, a solene
conclusdio da andafora.

O Pater com o Libera que o segue iniciam a preparac¢lo a co-
munhfio. Foi S. Gregorio quem determinou ao Pater ésse lugar
imediatamente depois do CAnon. Entfo, o papa di o dsculo da paz
a seus assistentes, que o transmitem ao clero e, em seguida, ao
povo: expressdo de unidade e fraternidade cristd, bem colocada antes
de receber o corpo e o sangue de Cristo. Depois, procede-se a fra-
¢do, pois, naquela época, se consagram paes comuns. O papa comeca
por separar um fragmento de hostia, que éle deixa no altar sobre
uma patena e volta a seu trono. O arquididcono coloca o cdlice do
lado direito, sob a guarda de um sub-didcono. P0e as hdstias con-
sagradas em sacos de linho que os acolitos tém suspensos ao pPescoco.

(2) Assim se chama uma férmula de louvor dirigida as trés Pessoas divinas.
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Lstes se aproximam dos bispos, dos sacerdotes e dos didconos, aos
quais é confiada a incumbéncia de romper os outros pies. Lsse rito,
muito em relévo, toma um certo tempo e se realiza em siléncio, no
tempo de S. Gregoério; a partir do papa Sérgio, no século seguinte,
canta-se entfio o Agnus Dei. Durante a fracio, coisa bem interessan-
te, funciondrios da corte pontificia pedem ao papa o nome dos no-
taveis que éle deseja receber a refeicio que se seguird e transmitem
imediatamente seus convites. (])) Segue-se a comunhio, acompa-
nhada do canto de um salmo, como a procissdo de entrada e o ofer-
tério.

E levado ao papa o fragmento de pao consagrado deixado no
altar. Tle o separa em duas partes, coloca uma delas no cilice e
comunga com a outra; depois, o arquidiicono lhe apresenta o cilice
onde toma um pouco de vinho consagrado. Os bispos, sacerdotes e
didconos vém, entfo, receber, das maos do papa, a comunhfio sob
a espécie de pao e o arquidiicono lhes di o precioso Sangue. Depois,
€ a vez dos fiéis. O papa deixa o trono e di &le préprio a comu-
nh@o & nobreza e o arquidiicono, o cdlice; voltando ao trono, da a
comunh@o aos ministros inferiores do altar. A mesma funcio é
desempenhada em relaciio ao povo, pelos sacerdotes e didconos; os
que ndo comungam podem retirar-se. Recebe-se a Fucaristia de
pé, na mio direita colocada sdbre a esquerda e, para as mulheres, co-
berta a mfo por um véu. Cada qual se di a comunhifio sob a es-
pécie do pao, depois, num cdlice que o didicono apresenta, toma por
meio de um pequeno tubo, um pouco de vinho comum ao qual se
juntaram algumas gotas do precioso Sangue. Ja se esboca a ten-
déncia & comunhdo sob uma s6 espécie.

Quando tudo estd terminado, o papa volta ao altar e recita uma
oracao de acdo de gracas ou pds-comunhfio. Um diicono despede a
assembléia pelo Ite missa est. O papa se retira em cortejo, aben-
coando & sua passagem o clero e os fiéis.

£ facil encontrar, em nossa missa atual, a ordem dessa missa
antiga, que permanece visivel no meio das adicoes posteriores. Isses
complementos estdo repartidos por trés momentos da acdo litturgica:
a zona do inicio, antes de subir ao altar — a zona do ofertério, em
que as oracdes de oferenda do pdo e do vinho se multiplicaram —

(3) IHaveria nisso uma sobrevivéncia da refeicio fraternal ou dgape que
conclui, na origem, a celebraciio eucaristica?
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a zona da comunhfio, em que a preparacdo e a acio de gracas
receberam, igualmente, ampliacoes. (¥) Basta fazer abstracio dés-
ses elementos recentes para encontrar, quase intacta, a missa gre-
goriana. Um contemporineo do santo papa que assistisse hoje a
um pontifical solene ndo se perderia se lhe fossem dadas umas pa-
lavras de explicacio. Talvez desejasse um ambiente mais acentua-
do de unanimidade e de participaciio ao sacrificio pela oraciio comum
e a recepcdo geral da Eucaristia, valores essenciais que acabaram
por se apagar um pouco, mas que a renovacio liturgica estd, feliz-
mente, em caminho de encontrar de novo.

(4) A comparaciio com as outras liturgias e, particularmente, com as
liturgias orientais, seria, aqui, cheia de interésse. V. o volume 111 e N. Denis-
-Boulet, “Euchariste”, pigs. 126-152.



A MISSA ROMANA ATUAL A LUZ
DA HISTORIA



CAPITULO III

ORDEM GERAL

Entre os missais plenos, mencionados atrds, o Missal da Curie
Romana, elaborado no século XIII, tem particular importincia, ndo
86 por sua origem, mas porque foi largamente difundido pela Ordem
de S. Francisco. Entretanto, ésse missal nfio impediu, no correr da
Idade Média, uma extrema variedade de ritos e férmulas na litur-
gia da missa. Nosso missal atual é obra de uma comissio consti-
tuida por Pio IV, conforme o desejo expresso pelo Concilio de Tren-
to, e cujo trabalho foi terminado sob seu sucessor S. Pio V. O mis-
sal de S. Pio V foi publicado e tornado obrigatério a 14 de julho
de 1570; s6 as ordens religiosas ou as dioceses que possuissem uma
liturgia datando de mais de duzentos anos eram autorizadas a con-
servi-la. Todos nfo se aproveitaram dessa concessiio, como féz a
diocese de Lyon. Gracas a imprensa, o missal de S. Pio V realizou
uma unificacio que quase todos desejavam. Tem por base o missal
da Curia romana. As modificacoes a éle trazidas por Clemente VII
e Urbano VIII, depois por S. Pio X, quase nada mudaram dos
textos do ordindrio da missa e do canon, assim como dos ritos e
cerimdnias; consistiram, sobretudo, em retoques do calenddrio, o
estabelecimento de novas festas e mudancas de rubricas. Os mis-
sais que os bispos franceses haviam mandado estabelecer nos sé-
culos XVII e XVIII e que 86 se diferencavam do missal romano
quanto as partes préprias das missas (cantos, leitura e oracdes)
nao sobreviveram a volta a liturgia romana, realizada durante o
século XIX, principalmente sob a influéncia de D. Guéranger. As-
sim se pds fim a uma excessiva diversidade (quase tddas as dioceses
francesas tinham uma liturgia particular) cujos inconvenientes eram
evidentes. No entanto, deve-se convir que a reforma foi demasiada-
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mente radical e que poderiam ter sido conservados textos belissimos
e, por vézes, muito antigos, particularmente prosas, que certas dio-
ceses obtiveram da Santa Sé conservar em parte.

Quem quer que se dé ao trabalho de examinar um missal la-
tino poderda ler, no inicio, a bula de 8. Pio V, os breves de Clemente
VIII e Urbano VIII, a constituicio de Pio X. Em seguida, encon-
trard o calendario, as rubricas gerais com as correcoes trazidas em
seguida a reforma de Pio X, os ritos a observar na celebracio da
missa, descricio minuciosa e muito precisa que, em conjunto, é obra
de Burchard, cerimoniiario pontificio no inicio do século XVI, de-
pois elevado ao episcopado; inspirou-se nos antigos Ordines Romani.
Vém, finalmente, as instrucdes soébre os defeitos que se poderiam
apresentar na celebracio da missa. O missal propriamente dito
comeca por oracoes de preparacido e de acdo de gracas, em grande
parte facultativas, depois do que da as missas do proprio do tem-
po, isto é, dos domingos, da quaresma e das grandes solenidades.
O ordindrio da missa, com os preficios e o cinon, é habitualmente
inserido entre a vigilia pascal e a missa de Pdscoa (por vézes de-
pois dos domingos que se seguem a Pentecostes). Ao préprio do
tempo se seguem missas especiais as festas dos santos, ou préprio dos
santos, depois o comum dos santos para as festas que ndo tém
missa particular. Concluindo, as missas votivas, diversas oracoes,
na maioria belissimas e as missas dos mortos. Muitas vézes se acres-
centam alguns apéndices, sobretudo béncfos e, naturalmente, as
missas proprias da diocese ou da ordem religiosa a que o missal
se destina. O conjunto constitui um incalculavel tesouro cujas ri-
quezas nos esforcaremos por destacar,

*

Um exame, ainda que rapido, do ordinirio da missa permite
facilmente perceber o seu plano.

A ante-missa, ou missa dos catectiimenos, se distingue nitida-
mente da missa propriamente dita ou missa dos fiéis, que comeca
com o ofertorio.

A ante-missa é formada por um preltidio que vai do inicio & co-
leta e pelo oficio das leituras. O prelidio é um primeiro servico
de Deus, servico pela oracfio; compreende:

as oracdes da confissfio, expressio do arrependimento;

o Kpyrie, expressio de desejo e suplica;

o Gléria, hino em louvor a Deus;

a coleta, oraciio solene de peticiio que conclui as oracdes precedentes.
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Deus responde, por assim dizer, a nossa oracfo pelo ensina-
mento que nos traz a sua palavra: servico de Deus pela leitura.
Al se distingue:

a epistola,

os cantos intercalados, tirados principalmente dos salmos;
o evangelho, leitura final mais solene;

em certos dias, a pregacio comenta as leituras

e a profissio de fé do Credo coroa o conjunto.

Depois dessa preparaciio espiritual e intelectual, a Igreja pode
oferecer o sacrificio do Cristo; é a missa propriamente dita, em que
se distinguem, muito naturalmente, trés partes:

o ofertério ou preparacio do sacrificio; o pfio e o vinho sfo tra-
zidos ao altar e apresentados a Deus num conjunto de ritos e oracdes
que a secreta termina;

a consagracio ou sacrificio propriamente dito; nossos dons se
tornam o corpo e o sangue do Cristo no curso da grande oraciio eu-
caristica que compreende o preficio e o cinon;

finalmente, na comunhfio, recebemos nossos dons transformados e,
por @éles, a vida divina; @ésse banquete sacrifical comporta uma pre-
paraciio: Pater, fracfo, 6sculo da paz, oracdes antes da comunhio
— o proéprio ato da comunhfio — a aciio de gracas: poés-comunhio,
despedida, béncdo e oracdes finais. (1)

Essa moldura do sacrificio eucaristico nfio deixa de ser
complexa; a compreensfio da missa pede que se distingam os tra-
cos essenciais, um tanto mergulhados em elementos adventicios
que, evidentemente, nfo sdo sem valor, mas cujo carater secundario
deve ser acentuado. O novo Ordo da semana santa parece, alias,
anunciar simplificacdes.

A verdadeira piedade s6 pode ganhar com um exame detalhado
da missa baseado na histéria; éle fard com que se destaque a con-
tinuidade da tradicfo, seu valor teologico e religioso, e ajudard a
participar de maneira mais esclarecida e fecunda do sacrificio do
altar.

(1) ZEncontrar-se-i em Parsch, “La Sainte Messe”, pig. 44, um qua-
dro sugestivo das diferentes partes da missa.
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A ANTE-MISSA. AS ORACOES INICIAIS

Nio falaremos aqui da colete que se realizava em Roma, nos
dias de peniténcia; reunido numa igreja distinta daquela onde se
devia celebrar a missa. L& havia um intréito seguido de uma ora-
¢do, depois se dirigiam todos em procissio ao canto das ladainhas,
rumo & igreja da estacfio (1) onde se cantava a missa. Nos domin-
gos e dias de festa, o papa se dirigia diretamente & igreja onde ia
oficiar, X a ésse ultimo caso que nos referimos.

AS ORACOES A0 PE DO ALTAR

Vimos atrdas que, na época de S. Gregorio, o papa, chegando
processionalmente ao altar, contentava-se em se prosternar um ins-
tante e orar em siléncio antes de ir para o trono. KEssa prostracdo
silenciosa ainda € usada na sexta-feira santa. A partir do século
XI, aparecem ritos diversos de preparacio.

Antes de se paramentar, o pontifice recita salmos penitenciais
cujo numero variou; atualmente, ha cinco e sua recitacdo é obriga-
téria para o bispo quando celebra solenemente; é facultativa para
€le nos outros casos e sempre para os simples sacerdotes. Nessa
mesma época, a procissio de entrada e chegada sdo acompanhadas,
sobretudo nas igrejas francas, pela recitacio de apologias ou ora-
¢Ooes de confissiio, em que o celebrante confessa a sua indignidade
e pede perdido de suas faltas. Compreendem o salmo Judica me, um

(1) A palavra “estaciio” designava um podsto militar em pais estran-
geiro. O ecristio é soldado de Cristo e a Igreja adotou ésse térmo para a
reuniio numa igreja determinada onde o papa celebrava a missa.
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confiteor alternado seguido de uma absolvicio e alguns versiculos
e oracoes, dentre as quais a oraclio Aufer a nobis, ainda em uso.
Inocéncio IIL.° inseriu-as no missal da Ctria romana, até que S.
Pio V as tornou obrigatérias. Parece que, até o século XII, eram
recitadas na ida para o altar. ¥ licito pensar que a pratica atual
da missa dialogada lhe dé demasiado relévo; sfo oracdes privadas e €
parodoxal dar aos fiéis, nesse momento, seu maximo de participacfo.
Ainda mais, conserva-se muitas vézes ésse dialogo na missa can-
tada, o que é propriamente um contrasenso, uma vez que se deve,
entdo, cantar o intréito.

Desde o século XIV, o celebrante comeca por um solene sinal
da cruz, com a férmula In nomine Palris... que lembra a da ablucdo
batismal e une, de certo modo, o batismo e a eucaristia. £ um belo
ato de fé, um sinal de pertencer a Cristo. A ligacio entre os dois
sacramentos é ainda mais acentuada na aspersdo de adgua benta que
regularmente precede, nas pardquias, a missa dominical, ao canto
do Asperges me ou, no tempo pascal, do Vidi aquam: evocacido do ba-
tismo e pedido de purificacdo das manchas contraidas depois déle.

O salmo Judica me se segue imediatamente, enquadrado pelo
quarto versiculo Iniroibo, muito bem escolhido, e que dd um cara-
ter jubiloso a ésse belo poema em que se exprime um ardente de-
sejo de ter acesso ao Templo de Deus e de louva-lo, a fim de ser
protegido dos inimigos sempre temiveis. Durante a quinzena da
Paixfo, s missas do tempo se suprime o salmo do qual s6 se guarda
o estribilho, sem divida porque éste serve de intréito ao primeiro
domingo da Paixfo; essa supressio se terd estendido aos dias seguin-
tes. O mesmo nas missas dos defuntos. O versiculo Adjutorium,
pedido de auxilio divino, muitissimas vézes empregado na liturgia
romana, introduz o Confiteor.

O Confiteor alternado que se segue tem evidente cardter peni-
tencial. Sucessivamente, sacerdote e seus assistentes reconhecem
as suas faltas, imploram o perdfo e pedem, uns pelos outros, a ajuda
de suas oracdoes. Sob sua forma atual, um pouco longa, vem da
Idade Média. Pode-se néle ver uma cena de julgamento em que ©
pecador se acusa em presenca de Deus e dos santos mais ilustres
e, em seguida, uma cena de intercessdo, onde apela para a sua me-
diacdo. O Indulgentiam ¢é uma formula de absolvicio deprecatéria
que parece ter sido por muito tempo considerada como sacramental,
pelo menos para os assistentes (é evidente gue o sacerdote nfo se
poderia absolver a si mesmo); € claro que ela nfo encerra hoje
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intencdo sacramental, mas os sentimentos de arrependimento que
ésse conjunto supde podem obter o perddo das faltas leves.

Alguns versiculos de salmos e o Dominus vobiscum se acres-
centam ao Confiteor, depois do que o sacerdote sobe ao altar dizendo
a bela oracdo Aufer a nobis, antiga coleta que jia se encontra no
sacramentdrio leoniano; € um novo pedido de perdao antes de abor-
dar o santo dos santos do sacrificio eucaristico; completa, entre o
mundo e o santudrio, a transicio a que se destinam essas orac¢oes
preliminares.

O primeiro gesto do celebrante, chegado ao altar, é osculad-lo
com respeito; a partir do século XIII, repeti-lo-4 muitas vézes, no
curso da missa. Primitivamente, ésse gesto era silencioso; ainda o
é na sexta-feita santa, depois da prostracfio inicial. Aqui, segundo
uma tendéncia muito natural a acentuar o gesto por uma férmula,
8le é acompanhado da oracido Oramus te, relativamente recente (sé-
culo XI ou XII); basta o fato de que, no fim, ela se exprima no
singular para permitir supo-lo, pois as féormulas antigas s3o sempre
no plural. & uma homenagem explicita as reliquias colocadas na
pedra do altar, mas, também, uma homenagem ao proprio Cristo
que o altar simboliza; o 0sculo é como um 6sculo da Igreja ao Cristo,
a aceitacdo da unifio a seu sacrificio. Na missa pontifical, o bispo
beija, também, o texto do Evangelho que, durante a procissdo, 0
sub-didcono leva diante de si e que, como se disse, outrora, assistido
por um acdlito, éle colocava sbObre o altar antes da entrada solene.
O uso, conservado em algumas dioceses, de fazer com que o serven-
te da missa rezada leve o missal dirigindo-se para o altar diante do
celebrante, é uma lembranca muito oportuna da entrada do Evan-
gelho. Do mesmo modo, a veneracdo das Sancta ao chegar ao altar
perdura em nossos dias quanto ao bispo, que faz breve visita a ca-
pela do Santissimo Sacramento, antes de chegar ao altar principal
onde celebrara a missa.

Uma primeira incensaciio da cruz e do altar se encontra aqui,
desde o século XI; nfo foi introduzida nas missas de defuntos que
tém apenas uma solenidade restrita. Sabe-se qual era o uso do
incenso no culto mosdico. Entre os romanos, levava-se incenso
diante dos consules; féz-se o mesmo para os bispos. Passou-se,
em seguida, a incensar pessoas e objetos, particularmente o altar
sobre o qual se vdo realizar os santos mistérios; assim se lhe dd
um novo sinal de respeito.



34 A MISSA E SUA HISTORIA

O INTROITO

Pode-se crer que, primitivamente, pelo menos para as missas
nido estacionais, a entrada da procissdo se fazia em siléncio, o que
lhe devia dar um cardter um tanto austero; ainda é assim na sexta-
-feira santa. Por isso, em breve se quis solenizi-la por um canto.
E possivel que tenha sido désse modo desde o século V.°, mas o
canto s6 no século VI.® parece ter tomado a forma antifonada de
um salmo com estribilho ou antifona, repetida apds cada versiculo
ou grupo de versiculos executados por dois coros. As missas esta-
cionais, precedidas de uma procissio ao canto das ladainhas, o in-
tréito nfo tinha razdo de ser; por isso nfo ha intréito na missa da
vigilia pascal. Entretanto, mais tarde se introduziu mesmo nessas
missas: assim nos dias da Purificaciio, das Cinzas e dos Ramos.

Estabeleceu-se, pouco a pouco, o uso de s6 cantar o intréito
depois da chegada dos oficiantes ao altar, sobretudo quando o tra-
jeto desde a sacristia era curto. A edicio vaticana do Gradual
reagiu contra ésse érro e indica que o intréito deve ser executado
durante o caminho para o altar. O novo ordo da semana santa pede
que, para a missa da quinta-feira santa, se dé & procissio um per-
curso um pouco mais amplo, que dé tempo de cantar varios versiculos
do salmo e de repetir viarias vézes a antifona.

O fato de que, na maior parte das igrejas, a procissio de en-
trada se tenha tornado muito curta teve por resultado a reducio
do salmo a um s6 versiculo, seguido do Gloria Patri (%) ; veremos mais
adiante que, no ofertério e na comunhfio, o salmo desapareceu com-
pletamente e que s6 a antifona subsistiu.

A diminuiciio do salmo deve também ser devida ao desenvolvi-
mento da melodia sObre a qual é cantada a antifona, pelo menos
a partir do século X. Essas melodias muito ornadas ndo podem,
evidentemente, ser executadas a nfo ser por uma schola, mas resta
ao povo a possibilidade de se unir ao canto do versiculo e da doxo-
logia. Elas s@o notiveis pela solenidade, variedade e adaptacio ao
texto que é ressaltado com extraordiniria maleabilidade. Numero-
sas sfo as obras-primas. Citemos, quase ao acaso, o austero Ad te le-
vavi do primeiro domingo do Advento, o alegre Gaudete do ter-

(2) Doxologia de origem oriental e que foi primeiramente usada como
protesto contra o arianismo.
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ceiro domingo do Advento, o exultante Puer natus est da terceira
missa do Natal, o Domine ne longe facias do domingo de Ramos,
a0 mesmo tempo doloroso e confiante — o Resurrexi de Pascoa com
sua serenidade toda interior, o triunfante Viri Galilaei da Ascencio,
o amplo e magestoso Spiritus Domini de Pentecostes. Kdcil seria
multiplicar os exemplos; ai temos um inestimdvel tesouro musical
e espiritual.

A antifona é, normalmente, tirada do salmo que ela enquadra:
assim é para a missa de meia-noite, os domingos da quaresma e
muitas outras missas. Do primeiro ao décimo sétimo domingo de-
pois de Pentecostes, segue-se de um modo geral, a ordem do sal-
tério, a comecar pelo salmo XII. Em vdirios casos, o texto provém
de outros livros da Biblia citados mais ou menos livremente: profe-
tas (missa do dia de Natal, S. Jodo Batista), epistola da missa
(terceiro domingo do Advento, Ascenciio, S. Pedro), evangelho (vi-
gilias de S. Joao Batista e de S. Pedro); mais raramente é de com-
posicio eclesidstica: Gaudeamus de Todos os Santos, Salve sancta
Parens das missas da Santissima Virgem. O Requiem dos defuntos
€ tirado do IV livro de Esdras (apdcrifo).

O introdito é como a abertura do drama; anuncia o mistério ou
a festa como o Invitatorio de Matinas, mas de um modo mais pro-
lixo, trazendo uma idéia orientadora que contribui para a com-
preensiio da missa e indica a sua intenciio sobrenatural. O fato de
cantd-lo é de excelente psicologia (que se pense, por exemplo, no
papel do cOoro na tragédia antiga). Presta-se muito bem, texto e
melodia, a meditacio. Com beleza foi comparado a um arco de
triunfo no cimo de uma via romana... Algumas vézes, deu o nome
a missa. Muitos de nossos contemporaneos nem de longe suspeitam
disso, quando 1éem em seus calenddrios, sem bem compreendé-las,
as palavras Reminiscere, Oculi, Laetare ou Quasimodo.

Faz-se o sinal da cruz no inicio do Intréito porque éle constitul
o verdadeiro coméco da missa, O celebrante deve atualmente reci-
td-lo, assim como os outros trechos lidos ou cantados que nfao lhe
820 reservados. Pode-se considerar que existe ai uma deploravel
influéncia da missa privada sObre a missa solene; o sacerdote da a
impressio de se isolar da assembléia da qual é o chefe. Talvez se
tenha considerado, quando apareceram os missais plenos, que éles
formavam um todo e que deviam ser recitados sem omissio. Ou
entdlo, nas igrejas de vastas dimensoes, se tera tomado o habito de
fazer désse modo por causa da dificuldade de ouvir bem. O recente
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Ordo da semana santa, segundo o qual o celebrante deve contentar-se
com escutar as leituras, insinua uma reacdo contra &sse estado de
coisas. Mesmo que essa reacido prevaleca, pode-se perguntar se
muitos celebrantes nfo preferirdo ler, pelo menos com o0s olhos,
todos os textos do missal, cuja audicio é muitas vézes deficiente,
mesmo com oS progressos da sonorizaciio, mesmo quando a diccio
dos leitores pouco deixa a desejar.

O KYRIE ELEISON

O Kyrie é de origem oriental e foi conservado em grego no mo-
mento de sua introducdo no ocidente, pelo século V, provavelmente
pelo papa Geldsio; talvez se origine de Jerusalém. Constituiu, pri-
meiramente, a resposta a uma ladainha; a cada invocacdo ou indi-
cacdo de uma intencdo formulada pelo didcono se respondia: Kyrie
eleison, Senhor, tende piedade (3). A incorporacio do Kyrie 4 mis-
sa parece ter coincidido com a supressio da oracio pelas diferen-
tes necessidades da Igreja, ou oratio fidelium, que se colocava no
ofertério e que tinha o mesmo objetivo. ¥ caracteristico que o ofi-
cio da sexta-feira santa, que comeca pelas leituras e que nio tem
Kyrie, tenha conservado as oracoes solenes apds a leitura da Paixdo.
As invocacoes a que correspondia o Kyrie desapareceram primeira-
mente nos dias ordindrios, depois nos oficios solenes, pelo tempo de
S. Gregoério. Quando a missa era precedida de uma procissio com
ladainha, o Kyrie nflo tinha razio de ser; ainda hoje, na vigilia pas-
cal, o Kyrie que termina as ladainhas serve para a missa. O
Christe é de origem romana.

O numero das invocacoes foi, a principio, indeterminado. O
papa fazia sinal aos cantores que parassem, quando chegava ao
trono. Nas Galias é que se fixou a triplice repeticio do triplice
Kyrie, isto é, ao todo nove invocacdes. Originariamente, todas se
dirigiam ao Cristo, Kyrios é o seu titulo por exceléncia, na antigiii-
dade crist@i, sobretudo em 8. Paulo. A partir da Idade Média, cada
vez mais se passou a atribuir ao Kyrie uma significacfio trinitiria,
dirigindo-se cada grupo de invocacoes, sucessivamente, as trés Pessoas

(3) Encontrar-se-4 um exemplo, devido provavelmente a Gelisio, em
Jungmann, II, 91-92. A liturgia bizantina de S. Jodo Criséstomo comporta
trés ladainhas dialogadas entre o didcono e os fiéis. As outras liturgias
orientais apresentam aqui um conjunto complexo de oracdes e cantos.
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divinas. Essa evolucio aparece claramente nos Kyrie “farcis”, que
adaptam palavras ou tropos aos longos neumas sdbre os quais se
prolongava a mesma silaba (*); as suas primeiras palavras foram
conservadas no Gradual vaticano e servem para designar as missas.
Talvez houvesse nisso um meio de melhor reter as melodias; en-
tretanto, os tropos constituiam uma afetaciio evidente, e o missal de
S. Pio V féz bem em suprimi-los.

As melodias se desenvolveram principalmente a partir do sé-
culo X. Nosso Gradual conservou uma considerdvel colecio delas,
muitas belissimas. Sao dignos de nota, sobretudo os Kyrie I,
Lux et origo, para o tempo pascal, de frescura e alegria primaveris
— IV, Cuncti potens, de discreto arcaismo — IX, Cum jubilo, para
as missas da Santissima Virgem, de uma piedade terna e suntuosa
— XI, Orbis factor, para os domingos comuns, com seu carater de
stplica ardente — XVIII, Deus Genitor, de simplicidade monastica.
Na Franca, o mais popular é, sem duvida, o Kyrie VIII, de Angelis,
de tonalidade mais moderna, Af, as pardquias cantam ainda mui-
tas vézes as trés missas compostas por du Mont no século XVII; as
do segundo e do sexto tom sdo banais e, se desaparecessem nao ha-
veria muito que lamentar. Pelo contrario, a missa do primeiro
tom, chamada missa Real, muito mais conhecida, tem um carater
de solenidade que a torna bem aceitavel para as festas.

O canto do Kyrie e das outras pecas do Ordindrio (Gloria, Credo,
Sanctus, Agnus) deve ser executado pelo povo, alternando com a
schola, salvo, evidentemente, nos casos das missas polifonicas. ¥
deploravel reservia-lo a um coro restrito e condenar a nave ao si-
léncio. As melodias sfio relativamente fdceis e pode-se contentar-se
com um repertério limitado. E indispensavel que a participacdo
do povo cristdo a liturgia nflo se reduza a algumas breves respostas
as saudacdes do sacerdote.

O Kyrie é a expressio da nossa necessidade de salvacio e do
desejo tdo auténticamente cristdo da vinda do Cristo, desde agora
pela Eucaristia e os diversos meios de distribuicdo da graca e, no
ultimo dia, na gléria. Prepara éle muito bem a coleta, na qual o
sacerdote apresentard a Deus, pelo Cristo, a oraciio da Igreja reu-
nida. Sendo em grego, pode-se ver néle, também, uma oracio pela
unidade. K, se se recorda que é o uUnico elemento que resta de uma
ladainha, serd uma boa inspiracio rezi-lo, cantando-o, por todos os

(4) V. um exemplo em Jungmann, II, 101.
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membros da Igreja, hierarquia, cateciimenos, pecadores, etc, e pelas
grandes intencdes que sem cessar deveriamos trazer diante de Deus,
santificacio das almas. propagacdo da fé, paz universal.

O GLORIA IN EXCELSIS

O Gloria é uma bela doxologia trinitiria, que comeca pelo can-
tico dos anjos em Belém; continua por aclamacdes entusiastas que
eleva primeiramente ao Pai onipotente, depois ao Filho tinico, cuja
divindade exalta, implora-lhe o perddo e engrandece a sua gléria.
Termina por breve mencdo ao Espirito Santo. Alguns lastimam
que o Gléria separe o Kyrie da coleta, que era a conclusio normal
da ladainha, mas o Gléria a ela se assemelha suficientemente, por
suas breves invocacdes; e quem haveria de querer eliminar do mis-
sal essa joia da antigliidade cristad?

O Gléria é um hino antiqiiissimo e de origem grega (o seu ritmo
é melhor em grego do que em latim), um dos raros salmos cristdos
que tenham vindo até nossos dias. Podem-se ainda mencionar o
Te decet laus, conservado nas matinas mondsticas, o Te Deum e a
bela oracfio da noite dos gregos: voz jubilosa. Conhecemos trés re-
dacdoes bem diferentes do Gloria (5); nosso texto ocidental deriva
daquele que o Codex Alexandrinus insere apdés o Novo Testamento.
Eis uma traducfio do texto que se encontra no missal:

“Gléria a Deus nas alturas, e paz na terra aos homens de boa
vontade. N6s Vos louvamos, NO0s Vos bendizemos. NoOs Vos adora-
mos. No6s Vos glorificamos. NOs Vos damos gracas por vossa gran-
de gléria. Senhor Deus, Rei do Céu, Deus Pai onipotente, Senhor,
Unigénito Filho de Deus, Jesus Cristo, Senhor Deus, Cordeiro de
Deus, Filho do Pai, V6s que tirais os pecados do mundo, tende pie-
dade de nés. Vos que tirais os pecados do mundo, recebei a nossa
suplica. Vos que estais sentado a direita do Pai, compadecei-Vos
de n6s. Porque s6 VOs sois Santo. S6 Vos sois Senhor. S6 Vos
Altissimo, 6 Jesus Cristo. Com o Espirito Santo, na gléria de
Deus Pai. Amém”.

O interésse teolégico dessa peca é evidente, e seria proveitoso
analisd-la minuciosamente (%). Seu lirismo nfio é menos atraente; é
uma resposta jubilosa & suplica do Kyrie, o canto dos resgatados que

(5) Comparaciio dos textos em Parsch, 95.
(6) V. Jungmann, II, 106-113.
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proclama a grandeza de Deus e do Cristo, e, com ardente confianca,
solicita a participacio as gracas da redencfo.

Primitivamente, nfio se dizia o Gloria na missa, mas foi bem
cedo introduzido na missa da noite de Natal. O papa Simaco es-
tendeu o seu uso aos domingos e festas dos mdrtires, mas sé na
missa episcopal. No século IX, os sacerdotes s6 o diziam na noite
de Pascoa e A tomada de posse da sua igreja que, em Roma, se
seguia imediatamente 2 sua ordenacfio. Desde o século XI, os sa-
cerdotes dizem-no nos mesmos dias que os bispos, isto é em todas
as festas de santos e em todos os domingos fora dos tempos de pe-
niténcia. As tnicas missas em que € omitido s@o as dos domingos
e férias do Advento e da Quaresma, as missas votivas nfo solenes
e as missas dos defuntos.

Os Gloria I, IV, VII, IX, XI tém as mesmas qualidades musi-
cais que os Kyrie a que correspondem, e é normal que o povo tam-
bém a éle se associe. Chamamos a atencfio para o Gloria XV das
festas simples, canto sildbico muito pouco conhecido, de linha s6-
bria e ressonincia de sinos que lembram a primeira frase do Te
Deum. Executado pela massa do povo, produziria uma impressao
extraordinaria de vigor. A comunidade cristd deve dar ao Gloria
todo o ardor da sua fé e do seu amor.

A CoLETA

Conforme o caso, o Gloria ou Kyrie ¢ seguido da saudacio Do-
minus vobiscum, O Senhor esteja convosco! que, no curso da missa,
precederda em geral as oracoes e as indicacOes dadas a assembléia.
Amdvel voto que resume téda a vida cristd e equivale de certo
modo & palavra hebrdica Emmanuel, Deus conosco. O sacerdote o
formula com as mfos estendidas, apds haver beijado a pedra do
altar, tomando, por assim dizer, o Cristo para da-lo aos fiéis. Gesto
sébrio, tocante e profundo, de todo conforme ao lirismo discreto que
caracteriza o génio romano. A resposta do povo: HEt cum spiritu tuo,
poderia interpretar-se como um simples semitismo significando:
B também convosco. Prefere-se, no entanto, a traduciio mais literal
e aparentemente menos clara: E com vosso espirito, pois ela parece
ser rica em doutrina: o espirito nfio é s6 o que ha de mais intimo na
alma humana, mas, conforme um pensamento familiar a S. Paulo,
a alma sdbre-elevada e sobrenaturalizada pela presenca do Espirito
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Santo. E, pois, por um voto especificamente cristio e relacionado
com a vida da graca que se responde a saudacfio nfo menos cristil
do sacerdote. Neste lugar da missa, o bispo diz: Pax vobis, Paz a
vos! voto que dirigia aos apodstolos o Cristo ressuscitado. Ele o
diz as missas que tém Gloria, sem duvida por alusdo ao Pax homi-
nibus, e s6 o bispo o diz porque, primitivamente, o Gloria lhe era
reservado.

Propde-se para o térmo coleta uma dupla etimologia; oracio
ad collectam, isto é, pronunciada sobre o povo reunido — ou entao
oracio pronunciada pelo presidente para resumir e reunir (colligere)
as intencdes dos fiéis. X a primeira das oracdes da missa. O sa-
cerdote comeca por um convite a oracio, dizendo: Oremus. NoOS
tempos de peniténcia (ainda hoje em certos dias da quaresma e na
sexta-feira santa) o didcono da ordem de se ajoelhar: Flectamus
genua. Entdo, todos se recolhiam um instante em siléncio, o que o
novo cerimonial felizmente restabeleceu para a sexta-feira santa e
a noite pascal. Por vézes (sexta-feira santa) um breve invitatério
indica, antes do ajoelhar-se, o objeto da oracio. O sacerdote canta-a
na antiga atitude do orante, de pé e de maos levantadas. Conforme
a tradicdo, olha para o oriente, direc¢io do paraiso terrestre, do Cal-
vario e, segundo se acreditava, da parusia ou volta gloriosa do Cris-
to; isso leva o celebrante a voltar as costas aos fiédis nas intmeras
igrejas em que o coro estd do lado do oriente,

Primitivamente, 86 se dizia uma oraclo; no correr do tempo,
foram-se multiplicando as oracdes, sem duvida para remediar a
demasiada multiplicacio das missas privadas e para lembrar as
festas menores impedidas por oficios mais importantes, talvez para
suprir o desaparecimento da oracio dos fiéis antes do ofertério.
As tltimas rubricas reduziram-lhe o numero; jamais se deve ultra-
passar o nimero de trés nos dias comuns e o de duas no domingo.
Na origem, o texto era improvisado; com o correr do tempo, o mis-
sal s6 conservou as oracdes mais belas e mais curtas. As mais au-
tigas estdo no sacramentirio leoniano, mas devem vir de mais longe;
supde-se que varias sejam obra do papa S. Damaso (366-384). KEssas
veneraveis formulas nos fazem, pois, entrar em comunhfio com quase
todas as geracdes cristas.

A verdadeira tradicio das oracOes consiste em invocar Deus
Pai pela mediacio de seu divino Filho e na unidade do Espirito
Santo. Sempre houve, na oracdo privada, férmulas dirigidas ao
Filho; mas foi sdmente pelo ano 1.000, sob influéncias galicanas
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anti-arianistas, que certas coletas se dirigiram diretamente ao Filho,
mesmo com ligeira modificacio no sentido dos textos antigos (ora-
c¢oes dos domingos do Advento, por exemplo). As coletas nunca sio
dirigidas ao Espirito Santo, e as trés Pessoas divinas sio sempre
mencionadas na conclusdo. KEssas oracoes sio feitas, bem entendi-
do, em nome da Igreja e se exprimem no plural.

Do ponto de vista doutrinal, as coletas apresentam muito gran-
de interésse e constituem um elemento privilegiado da liturgia, con-
siderada como expressio da fé da Igreja e fonte para a teologia.
Exprimem, entre outros pontos do dogma, as perfeicoes de Deus, a
queda e a elevaciio do homem, os mistérios do Cristo e a redencio;
das coletas dos domingos depois de Pentecostes se poderia extrair
um pequeno tratado da graca. O inicio é sempre uma invocacdo
solene: Deus, Senhor, Deus onipotente e eterno; em seguida, lembra
um atributo divino, um mistério da fé ou exemplos de um santo;
finalmente, um pedido, por vézes de cardter bastante geral, em re-
lacdo com o que precede; solicita-se o socorro divino para as di-
versas necessidades do cristdo, sem omitir as necessidades temporais,
0 que nao ¢ de admirar entre romanos, sempre positivos. Termi-
na-se pela conclusao Per Dominuwm.

Por vézes se acusou as oracdes de nflo serem bastante impregna-
das pela Biblia e o Evangelho, de carecerem um pouco de emo¢ao,
de terem uma gravidade quase estéica. Mas é impossivel ndo ad-
mirar sua concisdo, seu valor doutrinal, harmoniosa elegancia, si-
metria de composicio. O lirismo que nelas se manifesta por vézes,
permanece discreto e contido. E talvez melhor que seja assim:
uma oracio feita para todos deve ser tranqiiila, apoiar-se antes de
tudo no dogma imutiavel e s6 se dirigir & sensibilidade com medida
e simplicidade.

A harmonia das coletas romanas provém, sobretudo, da sua es-
trutura ritmica baseada na quantidade das silabas, segundo as re-
gras estabelecidas por Cicero, e no lugar dos acentos no fim dos
membros da frase; hd, por vézes, rimas ou assonancias. Distinguem-
-se quatro tipos de finais ou cursus; os trés primeiros se encontram
na bem conhecida oracio do Angelus que poderd servir de exemplo.

1) O cursus planus: uma palavra acentuada na peniltima ou
antepentltima silaba, seguida de outra palavra de trés silabas acens
tuada também na penultima; em outros térmos, os acentos séo co-
locados na segunda e na quinta silaba a partir do fim:

méntibus nostris infunde
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2) o cursus tardus: uma palavra acentuada na pentltima, se-
guida de uma palavra de quatro silabas acentuada na ante-penilti-
ma: acentos na terceira e na sexta silaba a partir do fim:

Incarnationem cognovimus

3) o cursus velox, o mais solene e elegante: uma palavra de
trés silabas ou mais, acentuada na ante-peniltima, seguida de uma
palavra de quatro silabas acentuada na pentltima: acentos na se-
gunda e na sétima silabas a partir do fim.

Gloria perducdmur
Sdecula saeculorum

4) Finalmente, encontra-se um cursus di ou tri-esponddico: trés
espondeus ou troqueus sucessivos: acentos na segunda e sexta silabas
a partir do fim.

Morte reserdsti
Tllustratione docuisti

(Pdscoa).
(Pentecostes).

Salvo raras excessoes, tdodas as oracbes do leoniano e do
gelasiano tém suas cliusulas em conformidade com as regras
do cursus. Também assim preficios, certos textos patristicos e mui-
tos atos pontificios até a Idade média, e mesmo até os nossos dias (7).

Os leitores que ignoram o latim queiram perdoar-me ésses deta-
lhes técnicos, dos quais as traducdes ndo podem dar a idéia. As ob-
servacoes precedentes se tornarfio mais concretas por uma escolha
de coletas tomadas entre as mais dignas de nota. Sua leitura de-
veria encantar os latinistas; entretanto, a todos mostrard a traduciio
sua importancia dogmdtica e seu valor espiritual.

Natal, missa da meia-noite

Deus qui hanc sacratissimam 0O Deus, que fizestes esta noi-

noctem veri luminis fecisti illus-
tratione clarescere; da quaesu-
mus; ut, cujus lucis mysteria
in terra cognovimus, ejus quo-
que gaudiis in caelo perfrua-
mur.

(7) V. Laurand, “Manuel des
1940, 1V, 60-72.

te santissima resplandecer com
o fulgor da verdadeira Luz, con-
cedei, Vos pedimos, que assim
como conhecemos os Mistérios
dessa Luz na terra, também no
céu gozemos as suas alegrias.

études grecques et latines”; Ed. Picard,
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Natal, missa da aurora

Da nobis, quaesumus, omni-
potens Deus; ut, qui nova in-
carnati Verbi tui luce perfun-
dimur; hoc in nostro resplen-
deat, opere, quod per fidem
fulget in mente,

Concedei-nos, ¢ Deus oni-
potente, que imersos na nova
Luz de vosso Verbo Incarnado,
transborde em nossas obras o
esplendor da fé que ilumina as
nossas almas.

Domingo na oitava do Natal

Omnipotens sempiterne Deus
dirige actus nostros in benepla-
cito tuo; ut in nomine dilecti Fi-
lii tui mereamur bonis operibus
abundare.

Batismo de Nosso

Deus, cujus Unigenitus in
substantia nostrae carnis appa-
ruit; praesta, quaesumus; ut
per eum quem similem nobis
foris agnovimus, intus reforma-
ri mereamur.

Domingo de

Omnipotens sempiterne Deus,
qui humano generi ad imitan-
dum humilitatis exemplum, Sal-
vatorem nostrum carnem su-
mere et crucem subire fecisti;
concede propitius; ut et patien-

Dirigi, 6 Deus onipotente e
eterno, as nossas acoes segundo
0 vosso beneplacito a fim de que
merecamos enriquecer-nos de
boas obras, em o Nome de vosso
Filho.

Senhor (13 de janeiro)

O Deus, cujo Filho Unigénito
apareceu na natureza de nossa
carne, concedei, Vos pedimos,
que merecamos ser reformados
interiormente por Aquéle que
reconhecemos semelhante a noés
exteriormente.

Ramos

Onipotente e eterno Deus,
que quisestes assumisse 0 nosso
Salvador a nossa carne e So-
fresse o suplicio da Cruz, para
que o género humano imitasse
o exemplo de sua humildade
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tiae ipsius habere documenta et
resurrectionis consortia merea-
mur.

concedei-nos, propicio, pratique-
mos as licoes de sua paciéncia
e merecamos participar de sua
Ressurreicao.

Domingo de Pdscoa
(texto antigo, sacramentirio Gelasiano)

Deus qui hodierna die per
Unigenitum tuum aeternitatis
nobis aditum, devicta morte re-
serasti; da nobis, quaesumus ut
qui resurrectionis Dominicae
solemnia colimus, per innova-
tionem tui Spiritus a morte
animae resurgamus.

O Deus que, pela vitéria do
vosso Iilho tnico sdbre a mor-
te, hoje nos abristes a entrada
da eternidade; concedei-nos que,
celebrando a solenidade da res-
surreicdo do Senhor, ressuscite-
mos da morte da alma pela re-
novacdo do vosso Espirito.

A oraclo do missal atual é idéntica quanto A primeira parte;
mas a final é de cunho muito geral e sem relacio explicita com a

festa.

Quarto domingo depois da Pdscoa

Deus, qui fidelium mentes
unius efficis voluntatis; da po-
pulis tuis id amare quod prae-
cipis, id desiderare quod pro-
mittis; ut inter mundanas va-
rietates ibi nostrae fixa sint
corda, ubi vera sunt gaudia.

O Deus, que unis as almas
dos fiéis em uma s6 vontade,
concedei aos vossOs povos que
amem o que ordenais e desejem
0 que prometeis, a fim de que,
por entre as inconstincias dés-
te mundo, se fixem nossos co-
racdoes onde estfio as verdadei-
ras alegrias.

Terceiro domingo depois de Pentecostes

Protector in te sperantium,
Deus, sine quo nihil est validum,
nihil sanctum; multiplica su-

O Deus, que sois protetor dos
que em VOs esperam, e sem
0 qual nada é firme e nada €
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per nos misericordiam tuam; ut
te rectore, te duce, sic transe-
amus per bona temporalia ut
non amittamus aeterna.

santo, multiplicai s6bre nds a
vossa misericordia, para que
por Vos governados e guiados,
passemos de tal sorte pelos
bens terrenos que ndo perca-
mos oS eternos.

Festa de S. Pedro e S. Paulo (29 de junho)

Deus, qui hodiernam diem
Apostolorum tuorum Petri et
Pauli martyrio consecrasti; da
Ecclesiae tuae eorum in omni-
bus sequi praeceptum, per
quos religionis sumpsit exor-
dium.

O Deus, que santificastes o
dia presente com o martirio
de vossos Apostolos S. Pedro
e S. Paulo, concedei a vossa
Igreja a graca de seguir em
tudo os ensinamentos daqueles
pelos quais a Religilo come-

¢ou a ser propagada.

E de desejar que estas citacdes excessivamente breves inspirem
o desejo de estudar e meditar as coletas, que nos dispensam, através
todo o ano, um ensinamento espiritual escolhido.

A harmoniosa conclusfio que termina as oracdes merece atencao

especial.

Per Dominum nostrum Je-
sum Christum Filium tuum,
qui tecum vivit et regnat in
unitate Spiritus sancti, Deus,
per omnia saecula saeculorum.

Por Nosso Senhor Jesus Cris-
to, vosso Filho, que, sendo
Deus, convosco vive e reina em
unido com o HEspirito Santo
por todos os séculos dos séculos.

Apela para os méritos e a mediacdo do Cristo, ndo s6 pedindo
que interceda por nds, mas o considerando como o instrumento da
onipoténcia do Pai e seu associado na efusfio das gracas. E, em
verdade, a oracio em seu Nome que o Salvador pediu a seus Apoés-
tolos: “Tudo que pedirdes em meu Nome, eu o farei” (Jo. XIV,
14). O Senhor nfo é s6 nosso intercessor: é invisivelmente, com
o Pai, o térmo da oracfio. A Igreja entra perfeitamente nas suas
intencbes assim orando e proclamando sua divindade ao mesmo
tempo que implora a sua mediacao. As ultimas palavras in unitate
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Spiritus Sancti, ndo tém um sentido absolutamente claro; nelas se
pode ver um ato de fé na divindade do Espirito Santo e na unidade
das Pessoas divinas; outros interpretam-nas como a unidade que o
Espirito Santo funda, unidade da Igreja repleta do HEspirito Santo,
em referéncia a epistola aos Efésios, IV, 3. Nao ¢ ficil tomar
partido (8). :

Concluindo essa formula, o sacerdote junta as mios e inclina
a cabeca ao nome de Jesus: gesto de homenagem, inspirado talvez
no direito feudal.

O recitativo no qual a coleta é cantada, sobretudo quando se
recorre ao tom antigo, tdo religioso e natural, completa a impressio
de conjunto e concorre para fazer da coleta uma pequena obra pri-
ma de dignidade, grandeza, doutrina, piedade e arte. Merece ser
considerada como uma das principais oracdes da liturgia do dia,
tanto mais que é repetida no fim das horas do oficio divino que en-
quadra a missa. A ela se dard, pois, particular atenciio e dela se
fard, de bom grado, objeto de meditacio sempre proveitosa.

Na Idade média, a coleta era, por vézes, seguida de aclamacoes
de louvor ou Laudes em honra do papa, do soberano, do bispo, com
o belo estribilho Christus vincit e invocacdes ao Cristo e aos santos
para cada intencfio proposta. Essas Laudes ainda estio em uso na
missa da coroacdo do Summo Pontifice e em algumas catedrais, nos
dias de grandes festas (?).

A coleta termina a primeira parte da ante-missa. As oracodes
e 0s cantos envolveram os fiéis numa atmosfera de arrependimen-
to, louvor e suplica que os prepara de modo excelente a ouvir de
um modo proveitoso a propria palavra de Deus nas leituras do An-
tigo e do Novo Testamento.

(8) V. Dom Botte em “Maison-Dieu”, n.® 23, 49-53.

(9) Algumas vézes lhes ¢ dado o nome de ladainhas ou aclamacdes
carolingias, sem davida por causa do seu emprégo desde o tempo de Carlos
Magno.



CAPITULO V

A ANTE-MISSA. O OFICIO DAS LEITURAS

A EprisTorA

Depois do servico divino pela oracfo, o servico divino pela lei-
tura; o Cristo nfo é 86 Sumo Sacerdote, mas doutor e profeta.

No antigo oficio das leituras, encontramos os antigos usos do
judaismo. Todo sdbado, reuniam-se na sinagoga para ouvir ler e
comentar uma passagem da Lei e uma dos Profetas; terminava-se
por algumas oracdes e pela béncio de um sacerdote, se houvesse
algum na assembléia.

A antiga missa romana comportava trés licoes: uma do Antigo
Testamento, uma do Novo e o Evangelho. Ainda é assim nas quar-
tas-feiras das témporas, na quarta-feira que se segue ao domingo
Laetare, e na quarta e na sexta-feira da semana santa. A liturgia
ambrosiana, usada em Mildo e a liturgia dominicana conservaram
igualmente essa triplice leitura, pelo menos em certos dias. Nos
sdbados das Témporas e no sibado santo, a missa romana tinha
doze li¢des, reduzidas a seis por S. Gregorio, salvo para o sdbado
santo que, até a recente reforma, havia conservado doze, sem con-
tar a epistola da missa; essas leituras suplementares ndo perten-
ciam & missa propriamente dita, mas a vigilia preparatoria. No
tempo de S. Gregoério, a missa ja nflo tinha mais do que uma epis-
tola, tirada ora do Antigo, ora do Novo Testamento. As leituras
eram cantadas de um pulpito bem elevado, ficando o leitor de fren-
te para o povo.

As raras missas que, atualmente, tém ainda duas epistolas,
tiram ambas do Antigo Testamento. A primeira é cantada por um
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leitor e a segunda pelo sub-diicono; sendo o Evangelho reservado
ao didcono, tem-se, desse modo, uma bela gradacdo. As rubricas
atuais supdem que o sub-didcono fique de costas para o povo, O
que é bem estranho; a existéncia de pulpitos nas igrejas e a tole-
rancia dos bispos estdo em vias de modificar ésse uso. Canta-se a
epistola a direita do altar, isto é, a esquerda do bispo cujo trono
se supOe estar no fundo da dbside; o Evangelho serd naturalmente
cantado a sua direita. A declamaciio da epistola é muito simples:
ou recto tono, salvo para as frases interrogativas — ou num tom
um pouco mais ornado que s6 admite modulacdes no meio ou no fim
das frases. Quando o sub-didcono termina, responde-se: Deo gratias,
e éle vai receber, de joelhos, a bénciio do celebrante.

A seqiiéncia das leituras parece ter sido fixada de S. Lefio a
S. Gregorio, isto é, entre 450 e 604. Para o Advento, Quaresma,
Pascoa e Pentecostes, as passagens foram escolhidas intencional-
mente. No mais, recorre-se simplesmente a leitura seguida ou lectio
continua. Léem-se as epistolas catodlicas entre Piascoa e Pentecostes;
de Pentecostes ao Advento, sdo terminadas as epistolas catodlicas e
comeca-se S. Paulo; da Epifania a Quaresma, retoma-se S. Paulo.
Durante os tempos de peniténcia, a epistola tirada do Novo Testa-
mento é reservada ao domingo; durante a semana, toma-se o An-
tigo Testamento. Ficam obscuridades, devidas, talvez, ao fato de
que a reparticio atual seria a combinacio de varios sistemas de
leituras. As festas de santos, a escolha é eclética e bem adaptada.
Também se leram, em época muito antiga, os atos dos mdrtires e
cartas de bispos de fora. Importancia muito grande ¢, naturalmen-
te, dada a S. Paulo. Alguns desejariam uma organizacdo mais ra-
cional no regimem das leituras, a fim de que as passagens mais be-
las ndo fossem omitidas, enquanto certos textos obscuros ou dificeis
demais seriam deixados de lado. Espera-se que uma reforma de-
finitiva do missal tome em consideracio ésse desejo dos liturgistas.

E gobretudo a respeito das leituras que se apresenta a questflo
do recurso as linguas vivas; é evidente que a proclamacdo da pala-
vra de Deus é feita para ser compreendida. Entretanto, a legisla-
cio atual deixa razodveis possibilidades. A missa paroquial sem
ministros sacros, o sacerdote nfio é obrigado a seguir o uso francés
de cantar a epistola; a rubrica supde que éle a 1é simplesmente; néo
se percebe que lhe seja proibido fazé-la ler, ao mesmo tempo, em lin-
gua vulgar, por um leitor. Para o Evangelho, obrigatoriamente can-
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tado em Ilatim, é s6 seguir o o costume imemorial, em Franca, de
1é-lo, em seguida, em lingua vulgar. O mesmo se fard para a epis-
tola, na missa solene, conforme varias dioceses francesas obtiveram
a autorizacio: o sub-didcono canta primeiro em latim, depois 18 em
francés. A Igreja nfo renunciarda a uma lingua litirgica univer-
sal, cujas vantagens sdo incontestiaveis., Mas poderia fazer, para
as leituras, concessOes mais largas. O mais urgente, enquanto é es-
perada uma decisdo que nfo nos compete prejulgar, seria a elabo-
racio de uma versdo francesa oficial que os bispos tornassem obri-
gatéria para as leituras. Assim se remediaria a diversidade das
traducdes de que os fiéis se admiram... e a certas fantasias.

Os CANTOS INTERCALADOS

Gradual, Aleluia, Seqiiéncia, Trato

O canto é uma pausa natural entre as leituras e um elemento
de variedade; conhece-se o uso que a sinagoga fazia do canto dos
salmos. O Gradual é precisamente a representacdo mais solene e
antiga do saltério na missa. £ um salmo executado por éle mesmo,
enquanto os salmos do introito, do ofertério e da comunhfo sdo
destinados a acompanhar uma procissio. O nome de Gradual lhe
vem do fato de que se cantava do pulpito ou dos degraus que a é&le
levavam. No tempo em que ainda havia trés leituras, éle seguia a
primeira. Repetia-se um estribilho ou responsério apés cada ver-
siculo, como ainda se faz no invitatério de Matinas. A juxtaposi-
c¢io do Aleluia, quando as leituras foram reduzidas a duas, e o en-
riquecimento da melodia reduziram o Gradual a seu estribilho e a
um s6 versiculo de salmo; continua permitido repetir o responsério
apos cada versiculo, mas isso quase nunca se faz fora dos mostei-
ros, de modo que se tem alguma dificuldade em reconhecer néle um
canto responsorial.

Em geral, o texto é tirado do saltério; por vézes acontece que
éle toma uma frase da Epistola (Epifania; S. Jodo Batista); rara-
mente é de composiciio eclesidstica (Benedicta es {w da missa da
Santissima Virgem). A melodia é muito desenvolvida; os neumas
(de pneuma, sOpro) sucedem-se, numerosos sObre a mesma silaba.
A variedade é um pouco menor do que para oS intréitos; certas me-
lodias voltam vérias vézes soObre textos diferentes. Algumas s#o
verdadeiramente admiraveis; basta mencionar o Qui sedes do ter-
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ceiro domingo do Advento, o Christus factus est da quinta-feira san-
ta, o Haec dies de Pdascoa, o Constitues de S. Pedro e S. Paulo, o
Requiem da missa dos defuntos. Certos domingos penitenciais (Se-
tuagésima, Quinquagésima, terceiro da Quaresma, Paixdo) tém
graduais de um arcaismo interessantissimo. Essas pecas, muitas vé-
zes dificeis, s6 podem ser executadas por uma schola. O Gradual
e 0 Aleluia sdo, para os fiéis, cantos de meditacio em que o ensina-
mento se transforma em oracdo, ajudada pela poesia e pela musica.
E pena que, para ganhar alguns minutos ou evitar um esforco de
preparacao, freqiientemente se contentem em salmodid-los, quando
ndo o suprimem de todo.

Sem duvida, o Aleluia seguia a segunda licdo, quando havia trés;
hoje, quase sempre estd junto com o Gradual. Antes de S. Gregorio,
éle s6 compreendia a palavra aleluia, térmo hebrdico que significa
“louvai Jahveh”, seguido de um longo vocalizo ou jubilus, sdbre a
ultima vogal prolongada: canto de alegria em que o cristdo se con-
tenta em Jouvar a Deus sem pronunciar palavras. Em seguida se
acrescentou um texto e se adotou a forma responsorial, com repe-
ticdo do estribilho aleluia antes e apos o versiculo. Até S. Gregorio,
80 era cantado no tempo pascal; ésse pontifice estendeu-o a todos
os domingos do ano fora da Quaresma e da sua preparacio; ¢ tam-
bém cantado nas festas de santos durante o mesmo periodo do ano.
No tempo pascal hda mesmo um duplo aleluia, com dois versiculos,
sendo que o primeiro substitui o Gradual. O texto &, em geral,
tirado do saltério; mas acontece ser tomado ao Evangelho ou & epis-
tola: Epifania, domingo e segunda-feira de Pdascoa, Corpo de Deus,
etc. Muito freqiientemente é de composicio eclesiastica: quarto do-
mingo do Advento, terceira missa de Natal, Pentecostes, S. Lourenco,
Assuncdo, S. Martinho, missa da SSma. Virgem, etc.

O Aleluia prepara, num jubilo todo interior, a boa nova do
Evangelho. Em sua melodia, ainda mais ornada do que a do Gra-
dual, a arte gregoriana manifestou todos o0s seus recursos; mesmo
uma execuc¢do algo boa produz profunda impressiio. A variedade
é grande e as melodias adaptadas sucessivamente a varios textos
nao sdo numerosas (primeiro domingo do Advento e missa da meia-
noite — terceira missa de Natal, festas dos dias seguintes, Epifa-
nia e S. Pedro — S. Lourenco e Corpo de Deus, etc.). A maior par-
te 86 se canta uma vez no ano e muitas sfio verdadeiras maravilhas:
basta mencionar Veni Domine do quarto domingo do Advento, Dies
sanctificatus de Natal, Pascha nostrum, de Pdascoa, Emite Spiritum
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e Veni Sancte de Pentecostes, Caro mea do Corpo de Deus, Venite
ad me de todos os Santos. As vézes a melodia se desenvolve em
arabescos e rendilhados que tocam ao preciosismo (Sto. André; Pu-
rificacdo), sem, no entanto, deixarem de permanecer dignas e re-
ligiosas.

Em alguns casos, o Aleluia continua por uma Seqiiéncia ou con-
tinuacio, espécie de prolongamento das palavras que o acompanham.
As seqiiéncias sflo de cardter mais popular do que os hinos do oficio;
sfo, também, denominadas prosas, de prosa ou prorsa, proversa oratio,
discurso que prossegue sem levar em conta regras métricas. As
prosas conheceram um desenvolvimento incrivel na Idade média;
os antigos missais franceses continham grande numero delas, sendo
varias excelentes, devidas a Addo de S. Vitor (morto em 1.190). O
missal romano 86 conservou cinco, verdadeiras obras-primas: o Victi-
mae paschali de Pascoa, cheio de “élan” e triunfal — Veni Sancte
Spiritus, de Pentecostes, mistico tanto na melodia como nas pala-
vras — Lauda Sion, de Corpo de Deus, solene e cheio de doutrina —
Stabat, das Sete Dores da SSma. Virgem, de piedade terna e do-
lorosa — Dies irae dos defuntos, ao mesmo tempo terrivel e confi-
ante. O ideal é quando a prosa é escrita no mesmo modo musical
que o Aleluia, constituindo verdadeiramente a sua continuacio; €
o caso de Pentecostes, da festa do Corpo de Deus e das Sete Dores
da SSma. Virgem. E de lamentar que a volta a liturgia romana
(em Franca) haja eliminado quase t0das as outras prosas; sé algu-
mas subsistiram: assim, em Paris as de S, Dionisio e a da Dedicacio,
pecas notiveis. Havia muitas outras, excelentes, que algumas igre-
jas (de Franca) ainda cantam nas béncios do SSmo. Sacramento,
mas que, pouco a pouco, desaparecem. Uma ou outra, como Victimae
Paschali, contém um esbdco do drama litirgico donde haveria de
sair o teatro medieval, Existem também prosas, por vézes um
tanto graves, que eram cantadas nos banquetes apds a missa solene
do papa ou do bispo.

Da Setuagésima & Pdscoa e em algumas férias penitenciais,
o Aleluia é substituido por um salmo ou 7'ractus, série mais ou menos
longa de versiculos salmdédicos sem intercalacdo e estribilho e que se
canta “de um s6 traco”. Na realidade, o salmo é que, provavelmen-
te, ¢ mais antigo, tendo cedido lugar ao Aleluia; inicialmente, deve-
se ter revestido de uma forma responsorial que, depois, desapareceu.
Hoje, é cantado a dois coros. Os dois modos musicais em que sfo
escritos os Tractus e as melodias mais austeras do que as dos Gra-
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duais puderam contribuir para seu emprégo exclusivo durante os
tempos de peniténcia. Varios contém uma longa série de versiculos;
por exemplo, os do primeiro domingo da Quaresma, do domingo de
Ramos e da Sexta-feira santa.

O EVANGELHO

O Evangelho é o ponto culminante da ante-missa e a liturgia
cerca a sua leitura de honras particulares.

E de notar que, no Ordo I, o evangeliirio é levado ao altar
antes da procissfio de entrada; como colocamos o missal sobre o altar
desde o inicio da missa, s6 durante os cantos intermediirios é que o
didcono ai depde o evangelidrio; ésse rito realca a unifio entre o
Verbo encarnado, simbolizado pela mesa do altar e o Verbo escrito
no Evangelho. O didcono se ajoelha e recita o Munda cor, pedindo
a Deus que purifique seu coracio e seus ldbios, como féz outrora
ao profeta Isaias com um carvao ardente, ao lhe confiar sua mis-
sdo (1). Pede, em seguida, ao sacerdote, uma bénciio especial e se
organiza uma procissio para o lugar em que o Evangelho deve ser
cantado: & frente o incenso, os cirios acesos levados pelos acolitos,
depois o sub-didcono e, finalmente, o didcono; éste segura respeitosa-
mente o evangeliario, ornado o mais ricamente possivel, a seme-
lhanca dos manuscritos magnificamente iluminados e encadernados,
heranca legada pelos antigos desde a época carolingia. Em muitas
catedrais, todos, entdo, se levantam, por respeito ao Cristo presen-
te, de certo modo, em sua Palavra,

Nas igrejas cujo altar € voltado para o oriente, o Evangelho se
cantava, primeiramente, no pulpito ao norte, voltado para as pes-
soas colocadas ao sul. Desde o século XI — exceto certos usos lo-
cais bastante varidveis — &éle se volta para o norte, o que o sacer-
dote imita na missa recitada, passando de um ao outro lado do
altar (donde as bem conhecidas designacdes de lado da Epistola
e lado do Evangelho) e se voltando ligeiramente. O didcono se en-
contra, pois, a direita do bispo, quando o trono estd no fundo da
abside. A Idade Média, apaixonada pelas explicacdes alegoricas,
considerava que o Evangelho se devia cantar na direcdo do norte,
regifio do frio e da desgraca, donde tinham vindo as invasdes barba-
ras, lugar das trevas e residéncia dos demodnios, cuja influéncia é pre-

(1) Isaias, VI, 6-T.
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ciso combater! Todos deixavam de se apoiar, por respeito, salvo o
bispo, que ainda atualmente se apoia no baculo.

O didcono canta Dominus wvobiscum, depois anuncia o Evange-
lho, donde é tirado o texto do dia. Ao mesmo tempo, faz o sinal
da cruz sobre o livro e sObre a prépria fronte, os ldbios e o cora-
cio; todos imitam @ésse ultimo gesto: devemos confessar abertamen-
te nossa fé, confessdi-la de boca e guardi-la fielmente no coracfo.
E o didcono incensa o livro, enquanto a assisténcia responde: Gloria
tibi Domine, Gloria a Vés, Senhor!

Entdo, o didcono canta, enquanto o sub-didcono sustenta o li-
vro e, num profundo recolhimento, todos ouvem o Cristo: “Naque-
le tempo, disse Jesus a seus discipulos:...” Trés tons diferentes
sdo propostos ao oficiante; o tom antigo é particularmente agraddi-
vel. Terminado o canto, o sub-diicono leva o texto ao celebrante
que o beija, dizendo: Que pelas palavras evangélicas nossos peca-
dos sejam apagados. Os ministros do didcono dizem: Laus tibi,
Christe! Louvor a Vs, ¢ Cristo, e o didcono incensa o sacerdote.
Até o século XIII, dava-se o Evangelho a beijar a todo o clero,
por vézes até ao povo. Agora se did essa honra ainda aos principes
e representantes diplomiticos. Bem inspirados estariam os fiéis
em beijar, naquele momento, seus préprios livros.

Pode-se perguntar se, em Roma, até o IV século, os catectimenos
eram despedidos antes do Evangelho, que lhes era solenemente c¢on-
fiado s6 algumas semanas antes do batismo, na quarta-feira que se
seguia ao quarto domingo da Quaresma. Essa disciplina do arcano
realcou o respeito devido ao livro sagrado. O Evangelho é coloca-
do sobre os ombros dos novos bispos durante uma parte da cerimd-
nia de sua sagracio e a Igreja conservou o uso de fazer prestar,
sObre o Evangelho, os juramentos que ela impde nas circunstincias
importantes.

A escolha das passagens evangélicas foi feita com grande cui-
dado para o Advento, Natal, os domingos da Quaresma, Pdscoa e
Pentecostes; muitas vézes, na Quaresma e nas festas, ha corres-
pondéncia entre a Epistola e o Evangelho; acontece, também, que
0s textos sejam determinados por uma particularidade da igreja da
estacdo ou pelo nome do seu titular., Fora désses periodos privi-
legiados, recorre-se, como para as epistolas, a lectio continua. Do
quarto domingo da Quaresma até Pentecostes (com excecdo da se-
mana santa e da semana pascal) 1é-se o Hvangelho de S. Jodo. De
Pentecostes ao Advento e de Epifania ao quarto domingo da Qua-
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resma, tomam-se, sobretudo, os sinéOticos. As festas de santos sfo
independentes do ciclo temporal e tém evangelhos em relacio com
seu objeto. O Evangelho dd, geralmente, o pensamento principal
da missa do dia. As leituras da ante-missa, conquanto a ordem seja
perfectivel e se possa lastimar a auséncia de alguns belos textos,
constituem, para quem as segue regularmente, uma formacio espi-
ritual de elevado valor; ajudam a reviver cada ano os principais
aspetos do mistério redentor e levaram muitas almas a um contato
tanto mais frutuoso com a Palavra de Deus quanto, no ambiente
da missa, essa Palavra recebe uma ressonancia que lhe confere
eficicia aumentada.

A Homirnza

A homilia depois do Evangelho, longe de ser uma digressio,
constitui uma das partes mais antigas da liturgia. Ja estava em uso
no culto da sinagoga e o préprio Salvador comentou uma passagem
de Isaias na sinagoga de Nazaré (2). Primitivamente, era ela pou-
co freqiiente em Roma; no entanto, possuimos homilias de S. Lefo
e de S. Gregorio. Anteriormente, Sto Agostinho havia pronuncia-
do muitas em sua igreja de Hipona. A repugniancia que muitos
fiéis hoje manifestam pelos sermdes, a ponto de se engenharem para
encontrar missas em que ndo Se pregue, provém, sem duvida, de que
Nnossos contemporaneos sio gente apressada; mas se deve reconhecer
também que a qualidade mediocre de muitas pregacdes nfo as tor-
na agraddaveis. Nesse ponto, impde-se um esforco ao clero, confor-
me as reiteradas instrucdes dos bispos. A homilia é um género
simples, de maneira nenhuma um discurso aparatoso; tradicional-
mente, consiste em comentar uma das leituras da missa. Preparada
e pronunciada com uma grande preocupacdo pastoral, é ela muito
frutuosa e nfdo aborrece a ninguém, sobretudo se for breve... A ins-
trucdo dos fiéis e a pregacio da palavra de Deus sio dever essen-
cial dos pastores; na atmosfera de oracio em que se situa na mis-
sa, a homilia deveria tocar os coracdes e formar, pouco a pouco,
solidos cristaos.

Em nossos dias, as “priéres du prone”, onde ainda existem,
precedem a homilia, ao contrario do uso antigo. O “prone” sem dui-
vida substituinu a oracdo dos fiéis desaparecida do ofertério, e a
lista dos defuntos é, provavelmente, um resto dos dipticos. A ab-

(2) Luec. IV, 16-22.



A ANTE-MISSA. O OFICIO DAS LEITURAS 55

solvicio geral e a indulgéncia plendria concedida em certos dias
de festa seriam mais bem colocadas aqui do que no fim da missa;
é o0 que se praticava na Idade média; o rito havia, talvez, substi-
tuido a despedida dos catecimenos e dos penitentes publicos, caida
em desuso.

O CrEDO

O Credo é a resposta ao Evangelho e a coroacio da ante-mis-
sa; se necessario, supre a homilia e introduz diretamente ao san-
to sacrificio. Pode-se néle ver uma lembranca da recitacio do
simbolo pelos catecimenos, imediatamente antes do batismo.

Nosso Credo nfo foi composto tendo em vista a missa; € uma
modificacio do simbolo batismal de Jerusalém, no IV.° século. E
chamado simbolo de Nicéia-Constantinopla, porque resume a fé pro-
clamada nos dois concilios désse nome (325 e 381); em Nicéia foi
redigido um simbolo menos completo e Constantinopla nio o for-
mulou. Foi a aprovacdo do concilio de Calcedonia, em 451, que
tornou célebre essa bela profissdo de fé elaborada no intervalo.

O simbolo foi introduzido na missa primeiramente nas liturgias
orientais. Em 589, os Visigodos da Espanha o adotam fazendo-o re-
citar antes do Pater. Um pouco antes de 800, Carlos Magno faz com
que seja dito em seu lugar atual, na capela palatina de Aix-la-Cha-
pelle, como protesto contra erros de bispos espanhéis sobre a Encar-
naciio, Roma s6 o aceitou em 1014, tnicamente para os domingos e
determinadas festas. A genuflexfio em Ef incarnatus est é devida
a 8. Luiz, e o Filioque s6 se tornou obrigatério bem mais tarde (°).
Faz-se o sinal da cruz no fim, como para o Gléria; &, talvez, uma
amplificacdo do gesto da mao levada a fronte ao mencionar a res-
surreicdo dos mortos. Eis uma traducio désse veneravel texto.
Exprime-se no singular, como convinha a sua antiga aplicacdo na
liturgia do batismo.

Creio em um s6 Deus,

“Pai” onipotente, .

Criador do céu e da terra,

de tddas as coisas visiveis e invisiveis.

E em um s6 Senhor, “Jesus Cristo”,
Filho Unigénito de Deus,

nascido do Pai, antes de todos os séculos.
Deus de Deus,

Luz de Luz,

(3) Ver os volumes 17 e 18 da presente coleciio.
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Deus verdadeiro, de Deus verdadeiro,
Gerado, mas ndo feito,

consubstancial 4 ao Pai,

pelo qual foram feitas tddas as coisas.
Ele, por nés, homens,

e pela nossa salvacio,

desceu dos céus.

E encarnou-se por obra do Espirito Santo
em Maria Virgem.

E féz-se homem.

Foi também ecrucificado por nés;

sob Poncio Pilatos padeceu e foi sepultado.
E ressuscitou ao terceiro dia,

segundo as Escrituras.

Subiu ao céu,

estd assentado a direita do Pai,

de onde hd de vir segunda vez, com gléria,
a julgar os vivos e os mortos;

e seu reino niio terd fim.

Creio no “Espirito Santo”.

que ¢ Senhor e d4 a Vida:

e procede do Pai e do Filho.

E com o Pai e o Filho

é juntamente adorado e glorificado.

e ¢ O que falou pelos Profetas.

Creio na Igreja,

una, santa, catdlica e apostélica.
Confesso um Batismo

para remissiio dos pecados.

E espero a ressurreicio dos mortos,

e a vida do século futuro.

Amém.

O Gradual vaticano indica quatro tons para o canto do Credo;
salvo o terceiro, mais ornado e cheio de elegéincia, sfdo recitativos
quase sildbicos. O primeiro é de admiravel simplicidade e discreto
arcaismo; o quarto é de uma linha forte e vigorosa que conviria a
uma numerosa multidao.

O Credo estd bem colocado neste lugar da missa, como expres-
sdo da fé ja proclamada nos canticos e nas leituras; reveste um
carater de altivez e adesfo jubilosa & mensagem cristd, preludiando
otimamente a oferta do sacrificio. Era muitas vézes recitado, até
éstes ultimos anos; decretos recentes reservam-no para os dias que
comportam certa solenidade, isto é, domingos e festas mais impor-
tantes.

(4) Isto é, tendo a mesma natureza que o Pai.



CAPITULO VI

A PREPARACAO DO MISTERIO:
O OFERTORIO

A OFERTA DO PXO E DO VINHO

Com o ofertdrio comeca a missa propriamente dita, da qual eram
excluidos os catectimenos, e a oblaciio do santo sacrificio. O Oremus
inicial nfio é mais seguido de nenhuma oracio. E o vestigio da
oracdo dos fiéis, onde eram apresentadas a Deus as diversas neces-
sidades da Igreja, do que as grandes oracoes da sexta-feira santa
podem dar uma idéia. Liturgistas desejam sua restauracdo nos
dias mais solenes, em que seria conveniente acentuar o carater uni-
versal da oracdo, ainda que o “prone” e as oracdes de intercessdo
do canon a substituam de certo modo. Além do seu valor intrinseco,
a oracdo dos fiéis era a expressio de uma tradicio muito antiga; S.
Justino atesta a sua existéncia desde o século II. Entretanto, ela
desapareceu em breve; é encontrada pela tultima vez no século VIII,
no Ordo I, concluindo um oficio de leituras independente, pela ma-
nhd da quarta-feira santa.

O sacramentario gelasiano dd aqui duas oracdes, sendo uma
delas a secreta ou oracio sobre as oferendas. A outra, que desa-
pareceu completamente, €, provavelmente, equivalente & oracdo su-
per sindonem da liturgia ambrosiana, oracéio dita no momento em
que se desdobrava a toalha do altar. Podemos ligar mentalmente
o Oremus atual a secreta, apesar do intervalo que os separa, pois
era outrora a secreta pronunciada em alta voz como a coleta. Entao,
nao havia outra oraciio de oferenda.

Conforme testemunham Santo Ireneu e Tertuliano, desde o fim
do século II, as contribuicdes voluntarias dos fiéis foram postas em
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relacdio com a Kucaristia, e, no século IV se encontra um pouco
por toda parte, ainda que nfo de maneira constante, uma oferta de
pao e de vinho por éles feita nesse momento da liturgia. A oferta
ocasionou uma procissio que descrevemos acima e que, desde a épo-
ca de Santo Agostinho, foi acompanhada de um canto, consistindo,
como o intréito, num estribilho ou antifona, intercalado entre varios
versiculos de salmo; a propria antifona era, muitas vézes, tirada
do saltério. O desaparecimento progressivo da procissio do ofer-
tério a partir dos séculos IX a X levou a supressio do salmo; sO
a antifona foi conservada. Um estribilho subsiste ainda as missas
dos defuntos (ver também o ofertério do XXIII domingo depois de
Pentecostes) que, precisamente, conservaram a oferenda em muitas
regides; no entanto, ji nao se oferece pdo e vinho, mas uma es-
mola em dinheiro. A antifona tornou-se um canto muito ornado;
de carater mistico, por vézes alegre, ela bem exprime a espontanei-
dade da oferenda e convida ao recolhimento. Isso se poderd obser-
var percorrendo no Gradual alguns ofertorios, por exemplo os da
Epifania, do IT domingo da Quaresma, dos Ramos, da segunda-feira
de Pdscoa, do IV domingo depois de Pdscoa, de Pentecostes, da De-
dicacflo das Igrejas.

Os paes oferecidos eram paes comuns, mas especialmente pre-
parados, redondos e marcados com uma cruz ou em forma de coroa.
Pelo século IX aparece maior exigéncia quanto a matéria do sa-
crificio, que se deseja ser a mais bela e pura possivel, e o uso dos
paes dazimos em forma de moeda comeca a se introduzir, até se
tornar obrigatorio no ocidente (). Havia a vantagem de melhor
lembrar a instituicio primitiva, uma vez que o Salvador celebrou a
Ceia com os azimos do banquete pascal, mas isso contribuiu, evi-
dentemente, para o desaparecimento da oferta dos fiéis e da fracfo.
Muitas vézes os pldes eram dispostos em figuras mais ou menos
complicadas as quais se atribuia um simbolismo; tal é ainda o uso
da liturgia bizantina (2). O vinho era, por vézes, vermelho, o que
era expressivo e continua licito, mas tem o inconveniente de ma-
cular os linhos. Muitas vézes se levava dinheiro ao mesmo tempo,
como se pode ver pelas cartas de doacio em favor das igrejas. Esses
dons, sem relacdo direta com o sacrificio, foram em breve separa-

(1) Seria excelente mandar confeccionar belos ferros de hoéstias, ins-
pirados nos que a Idade média legou, em lugar de marcar nossas héstias com
figuras banais.

(2) V. Jungmann, II, 318-320.
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dos da oferta do pao e do vinho e o celebrante deixou de os receber
diretamente; sfio a origem das coletas e dos honordarios de missa.
Terminada a oferenda, colocava-se sobre o altar o pdo e o vinho
necessarios para a comunhfio; por vézes era preciso uma quantida-
de consideravel; determinada secreta (S. Jodo Batista) indica que
os dons sfo reunidos sobre o altar: cumulamus. O que excedia ser-
via para a subsisténcia do clero e dos pobres; uma parte podia ser
dada aos que ndo comungavam; € a origem do pio bento, cuja bén-
¢ilo deveria, por conseguinte, colocar-se ao ofertorio.

S6 se encontra em uso a oferenda propriamente dita as orde-
nacoes (cada ordenando traz um cirio), a sagraciio de bispos (cirio,
pdo e vinho) e em Roma para as missas de canonizacio. Bem cedo
os ritos nflo romanos tomaram o hdbito de preparar os dons antes
do coméco da liturgia e de leva-los em procissio solene no momento
requerido, mas somente pelo clero; ainda é assim na liturgia bizan-
tina (3) e em algumas catedrais de Franca. Os dominicanos prepa-
ram o cilice antes de comecar a missa e, & missa cantada, durante
o Gradual.

A oferenda pelo povo tinha a vantagem de por em realce a idéia
de que o sacrificio nido é oferecido soOmente pelo sacerdote, mas
também por todos os assistentes; em virtude de seu batismo, os fiéis
estilo revestidos de um “sacerdécio real” (*), secundario e subordina-
do, mas verdadeiro. Hoje, hd tentativas mais ou menos felizes para
restaurar a oferenda. Convidam-se os préprios fiéis a depor no ci-
bério as hostias colocadas numa cesta; mas essas hostias nfo foram
preparadas por éles e o rito perde em parte o seu sentido. N&o
seria mais indicado espiritualizar o mais possivel a coleta? Em
certa paroquia parisiense, o produto da coleta, feito, alias, de ma-
neira discreta é trazido junto ao altar em cestas que os coroinhas
sustentam elevadas enquanto o celebrante diz a secreta; assim se
realca de maneira excelente a unilo das esmolas ao santo sacrificio.
Por vézes, sfo levados ao ofertério dons em produtos da terra; pelo
menos € preciso que os doadores os abandonem efetivamente. Nao
se compreende que sejam levados instrumentos de trabalho retoma-

(3) A preparacio de um pio fermentado especial e do vinho vermelho
ou rosado ¢& muito complicada, na liturgia bizantina. Os dons sfo levados
ao ofertério em grande cortejo pelo didcono e o sacerdote. V. “Euchariste”,
pags. 66, T1.

(4) 1.* ep. de S. Pedro, II, 9. V. Jungmann, “Des lois de la célébration
liturgique”, 44-58.
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dos em seguida pelos possuidores; seria mais indicado fazé-los ben-
zer apds a missa, usando as férmulas que o Ritual prevé para ésse
fim; désse modo, seria bem realcada a intenciio de santificar as ta-
refas cotidianas.

Os ritos e oracoes de oblacdo do pdo e do vinho muito se ampli-
ficaram na Idade média; o missal de S, Pio V conservou uma par-
te da qual convém referir alguns pormenores.

O didcono desdobra o corporal sébre o altar durante o Credo,
ou, se niao for dito, depois de Oremus. O sub-didcono traz o cdlice
com o véu umeral (do qual o véu do cdlice é uma reducido) porque
a4 época da comunhiio sob as duas espécies, sendo o cdlice muito pe-
sado, o véu passado em tdérno do pescoco ajudava a sustentd-lo; éle
conservara ésse véu até o Pater para segurar a patena que era um
prato de bem grandes dimensdes e que se tirava do altar, onde ela
era incoémoda.

O didacono apresenta ao sacerdote a patena e as hdéstias e éste
as oferece recitando a oraciio Suscipe sancte Pater; pede éle a Deus
recebé-las para o perddo de seus pecados, para os fiéis presentes e
por todos os cristdos vivos ou mortos. A oracio estd no singular
e é, portanto, relativamente recente.

Enquanto isso, o didcono e o sub-didcono pdem no cdlice vinho
e uma gota digua. Essa mistura é conforme ao costume dos povos
antigos e ao rito pascal observado pelo Salvador & Ceia. Esse
uso liturgico ji ¢ mencionado por Sto. Ireneu. Seu simbolismo é
indicado por S. Cipriano: significa a unifio do Cristo e da Igreja e
a unidade do povo cristdo, o que é apropriadamente realcado pela
oracio que o sacerdote recita (°). E uma antiga oracfio de natal
que uma breve adicio adaptou ao ofertério:

O Deus, que criando a natureza humana lhe destes uma admi-
riavel dignidade e a restaurastes de um modo ainda mais admirdvel;
concedei-nos, pelo mistério desta dgua e déste vinho, ter parte na di-
vindade Daquele que se dignou assumir nossa humanidade, Jesus
Cristo, vosso Filho, Nosso Senhor.

A Igreja dd uma grande importincia a ésse rito e prescreve ri-
gorosamente a sua observacdao; o sacerdote faz, ao mesmo tempo, um
sinal da cruz para benzer a dgua que representa os fiéis; s6 o omite

(5) Outras liturgias, como a de Lyon, véem aqui o simbolo do sangue
e da agua que correram do lado do Salvador eruficado. Jo. XIX, 34,
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A8 missas dos mortos, em que a atencfo se concentra nas almas dos
defuntos. HA de se apreciar, sem duvida, ler aqui um delicado co-
mentirio do cardeal Mercier:

Sou a gotinha digua que o vinho da missa absorve;
E o vinho da missa torna-se o sangue do Homem-Deus;

”

E o Homem-Deus é essencialmente unido & Santissima Trindade;

A pequena gota digua é levada na corrente de vida da Santissima Trindade;
Seri ela jamais bastante pura, bastante limpida, a pequena gbéta digua
destinada a participar do sacrificio da missa?

Em seguida, o dificono apresenta o cdlice ao sacerdote e ambos
dizem a férmula Offerimus de oferenda do vinho, pedindo que a
faca subir como um perfume agradivel até a divina Majestade,
para a salvacdo do mundo inteiro. Sabe-se que o cdlice era espe-
cialmente confiado ao didcono; &éle ajudava o sacerdote a eleva-lo
segurando-o pelas asas de que era munido. O sacerdote acrescen-
ta uma oracio de arrependimento e de humildade, I'n spiritu humi-
litatis, exprimindo que éle préprio e os fiéis rogam que seu sacri-
ficio seja agradivel a Deus. Segue-se uma breve invocacdo, Veni
sanctificator, na qual a Idade Média viu uma invocacio ao Espiri-
to Santo, o que faria dela uma espécie de epiclese, para atrair a
vinda do Espirito Santo sobre as oblatas, afim de transforméi-las;
entretanto, ndo é seguro ser ésse o sentido, pois a férmula nao é
explicita. Durante essas oracdes é que o sub-diicono envolve a pa-
tena com seu véu e desce ao pé do altar. A missa recitada o sacer-
dote deixa-a sobre o altar, cobrindo-a, porém, com o corporal e o
sangiiinho.

A oferenda assim realizada é como que uma primeira santifi-
cacio do pao e do vinho que ela retira do uso comum. Outros ritos
e féormulas vao completa-la.

INCENSAQRO, LAVABO E SECRETA

A incensacfio, que se realiza neste momento, é de origem caro-
lingia; s6 foi introduzida em Roma pelo século XII e o seu cerimo-
nial foi completamente fixado um pouco mais tarde. O celebrante
pde o incenso no turibulo, pedindo a Deus abencod-lo; recorre, ao
mesmo tempo, a intercessio de S. Miguel, provavelmente identifi-
cado com o anjo que, no Apocalipse, VIII, 3, oferece a Deus as ora-
c¢oes dos santos. Tle incensa em forma de cruz e de circulos as
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héstias e o cdlice, depois o crucifixo e o altar. Em seguida, o did-
cono incensa o celebrante e o coro, e éle préprio é incensado por
um clérigo que, finalmente, incensa o povo. Esse rito nio deixou
de levantar, no correr do tempo, pequenas disputas de prioridade, o
que ndo impede tenha éle uma alta significaciio. A incensaciio das
oblatas e do altar simbolizam as oracdes da Igreja que sobem a
Deus, semelhantes a uma nuvem de incenso, o que é alids indica-
do pelos versiculos de salmo que o acompanham; exprime, pois, uma
santificacdo dos objetos que éle afeta. A incensacio das pessoas
significa uma participacio a oferta dessas oracdes e ao fogo do
amor divino bem expresso pela combustao do incenso; &, também,
um sinal de homenagem, do mesmo modo que para o crucifixo. A
incensac¢iio do Santissimo Sacramento, nas béncios, tem a mesma
significacio.

O lavabo, além do seu sentido simbdlico, (o tinico que subsiste
nas missas sem incensacdio) bem se compreende ai (e outrora apos
a oferenda) para purificar as mios do sacerdote. 1 acompanhado
de uma parte do salmo XXV, escolhida por causa da primeira fra-
se: “Lavarei minhas mios e andarei, Senhor, ao redor do vosso
altar”.

Volta entdo o celebrante ao meio do altar e diz o Suscipe Sancta
Trinitas, oracio de oferenda que resume as precedentes. E de ori-
gem galicana, mas talvez contenha elementos antigos. Exprime que
a oferenda é dirigida a Santissima Trindade, em memoria dos mis-
térios redentores: Paixfo, Ressurreicio, Ascensfo: idéia importante
que serd retomada apos a consagracio. Acrescenta-se que o sacrificio
é oferecido também em honra dos santos, particularmente da Vir-
gem Maria, de S. Jodo Batista, de S, Pedro e S. Paulo e daqueles
cujas reliquias estdo na pedra de altar, Temos pois como que
uma repeticdo global da oferenda acima feita separadamente para
o0 pao e o vinho, oferenda que encerra igualmente a oferta espiritual
de toda a Igreja cujos membros presentes testemunharam que se
oferecem a si mesmos, associando-se ao dom do pio e do vinho que
vao representi-los e que serfo transformados na Vitima divina.

O ofertério conclui pelo Orate fratres e a Secreta. Voltado para
0 povo, o sacerdote, como que déle se despedindo antes de entrar na
parte solene da acio litiurgica, pede suas oracdes: “Orai, meus
irmios, para que o meu sacrificio, que é também o vosso, seja
agradavel a Deus, o Pai onipotente”. A resposta enuncia alguns
dos fins do sacrificio: Que Deus o receba das maos do sacerdote
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“para o louvor e a gléria do seu Nome, para nosso bem e para o de
toda a santa Igreja”.

A Secreta apresenta entfio a Deus uma ultima vez os dons de-
postos sObre o altar. Na realidade, é a verdadeira oracio de ofe-
renda, a uUnica oracfo antiga de ofertério, a oratio super oblata
que conclui o ofertério como a coleta concluiu as oracdes de entrada.
E da mesma estrutura e da mesma época que a coleta, O hdbito
de recitd-la em voz baixa nasceu em territério franco, donde sem
diuvida o nome de secreta, ainda que outras etimologias tenham sido
propostas, entre outras a de oracdo sobre as oferendas postas a par-
te, fazendo derivar secreta do verbo secernere. As secretas roma-
nas fazem sempre alusio as oferendas e pedem uma graca em rela-
¢do com o mistério do dia, quando o hd, ou, simplesmente com a
oferenda do pio e do vinho que vio ser mudados no corpo e no
sangue do Cristo. Algumas se exprimem quase como se a consa-
gracdo ja houvesse sido realizada e como se ja houvéssemos rece-
bido o corpo do Cristo; os ritos da missa constituem um todo e o
pensamento cristdo antige nfo cogitava de qual era o momento pre-
ciso da consagracfio. Antecipadamente se oferece o corpo e o san-
gue de Cristo e se aquiesce antecipadamente a essa oblacio, de
certo modo como se escreve antecipadamente um pedido de ordena-
cfo ou uma carta de profissio mondstica. A liturgia bizantina traz
0 pao e o vinho ao ofertério com sinais de respeito semelhantes aos
que prestamos ao Santissimo Sacramento. Outras Secretas fazem-
nos oferecer nossas oracdes, Nossos jejuns e nossas pessoas. His
algumas traduzidas; nelas se torna a encontrar o encanto soébrio,
austero e penetrante das coletas, acentuado pela idéia de oferenda,
sob uma forma talvez mais condensada e menos artistica.

Primeiro domingo do Advento
Fazei, Senhor, que purificados pela poderosa forca destas santas ofertas,
merecamos chegar mais puros Aquele que ¢ delas o principio.
Segundo domingo do Advento

Noés vos suplicamos, Senhor, que vos aplaqueis com as nossas humildes
preces e sacrificios e que o socorro de vossos auxilios supra a falta de nos-
sos méritos.
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Terceiro domingo do Advento

Fazei, nés vos suplicamos, Senhor, que sempre vos imoiewnos a héstia de
nossa devocio, a fim de que produza o efeito para o qual instituistes éste sa-
grado mistério, e opere maravilhosamente em nés vossa obra de salvaciio.

Quarta-feira das Quaitro Témporas do Advento

Noés vos rogamos, Senhor, sejam aceitos os nossos jejuns, para que oS8
mesmos, purificando-nos da culpa, nos tornem dignos de vossa graca e nos
conduzam Aas promessas eternas.

Natal; missa de meia-noite

Senhor, nés vos suplicamos que aceiteis a oferta da presente festividade,
afim de que, com a vossa graca, por @&ste sacrossanto mistério nos asseme-
lhemos Aquele no qual se uniu a vés a nossa natureza humana.

Epifania

Noés vos suplicamos, Senhor, olhai propicio para as ofertas de vossa Igreja,
que nio mais vos oferece ouro, incenso e mirra, mas Aquéle mesmo que @&sses
dons simbolizam e que ¢é agora imolado e recebido como alimento, Jesus Cristo,
vosso Filho, nosso Senhor.

Quarta-feira de cinzas

Senhor, nés vos rogamos que nos facais dignos de vos oferecer estas da-
divas com as quais celebramos o inicio déste augusto mistério (isto é, o mis-
tério da Quaresma que nos fard participar mais plenamente da redenciio).

Quinta-feira da semana da Paixdo

Senhor nosso Deus, que quisestes que as oferendas destinadas por voés
para alimento de nossa fraqueza fossem também imoladas em honra de vosso
Nome, concedei, nés vos rogamos, que elas nos sirvam de auxilio na vida pre-
sente e de sacramento para a vida eterna.
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Quinta-feira santa

Senhor, santo Pai, onipotente e eterno Deus, nés vos suplicamos que Jesus
Cristo, vosso Filho, nosso Senhor, vos torne agradivel o mnoso sacrificio, Ble
que o instituiu no dia de hoje e ensinou a seus discipulos o fizessem em sua
memoria.

Domingo de Pdscoa

Recebei, Senhor, as preces de vosso povo com a oblacio destas dddivas,
para que renovadas pelos mistérios pascais, por vossa graca nos sirvam de
remédio para a eternidade.

Domingo de Pentecostes

Santificai, Senhor, ndés vos suplicamos, os dons que vos oferecemos e pu-
rificai os nossos coracdes com a luz do Espirito Santo.

Festa do Santissimo Corpo de Deus

.

Senhor, nés vos suplicamos, concedei henignamente a vossa Igreja os
dons da unido e da paz, que misticamente estiio representados nestas oferendas.

Nono domingo depois de Pentecostes

Concedei, Senhor, nés vos pedimos, que dignamente e freqiientes vézes ce-
lebremos @stes mistérios, porque sempre que se renova a memoéria déste sa-
crificio, se opera o fruto de nossa redencio.

Sendo as secretas recitadas em voz baixa, ndo sio precedidas
do Oremus ja dito a mais no inicio do ofertério. O celebrante ter-
mina a ultima em voz alta: Per omnia saecula saeculorum, simples-
mente para prevenir que acabou e que o cdnon vai comecar.

*
Esse conjunto do ofertério parece um pouco complicado; ofere-

ce-se 0 pdo, mistura-se o vinho e a dgua, oferece-se o vinho, incen-
sam-se as oferendas; oferece-se novamente pelo Suscipe Sancta Tri-
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witas e uma terceira vez, dizendo a secreta. As oracdes sdo uma
antecipacdo dos temas do canon, um pequeno canon, como se dizia
na Idade média. Pode ser que a anunciada reforma do missal ve-
nha trazer, aqui, simplificacdes e que restitua seu relevo & venera-
vel oracdo da secreta.

E oportuno observar quanto insiste o ofertério na participacio
dos fiéis ao sacrificio: éle é oferecido por todos e para todos; é tam-
bém a oferta de todos. Sera tanto mais agradivel a Deus e fru-
tuosa para a Igreja quanto mais santa for e quanto mais cada um
dos membros da Igreja se esforcar por se oferecer com Cristo.
Toda oferta feita a Deus encerra, efetivamente, a oferta de nés
mesmos; ¢ um dos aspetos de todo ato sacrifical. Bem cedo inter-
pretaram os Santos Padres nesse sentido a adicio de uma gota d’a-
gua ao vinho do cdlice. “Porque o Cristo nos trazia a todos néle,
diz S. Cipriano, éle que carregava mesmo nhossos pecados, vemos
significados na dgua todos os povos e no vinho o sangue de Cristo.
Quando a dgua ¢é misturada ao vinho no cdlice, o povo € associado
ao Cristo... Caso se ofereca sO vinho, o sangue do Cristo se torna
presente sem nos, caso sodmente agua, o povo estd sem o Cristo”. (%)
Desde alguns anos, muito se tem insistido sdbre ésse aspeto da mis-
sa, seja procurando pdr em vigor a oferta dos fiéis, que alids nfo é
primitiva, conforme vimos em 8. Justino, seja pondo em realce o
simbolismo da gota d’dgua. A intencio é louvdvel; é preciso con-
vencer os fiéis de que nao devem é&les ser, 4 missa, espectadores pas-
sivos e que seu sacrificio deve unir-se ao do Cristo. Mas é também
necessario evitar colocar nossa oferta no primeiro plano, o que de-
formaria gravemente o sentido da missa.

De fato, nfo se deve esquecer que, conforme o testemunho dos
mais antigos textos litirgicos, a unica oferenda é a do corpo e do
sangue de Cristo. O valor da oferenda das oblatas e da prépria
pessoa dos fiéis deriva de sua unido com a divina Vitima. Nosso
Senhor é a unica vitima, no sentido estrito da palavra; s6 éle se
imolou na cruz e nos obteve, désse modo, a remissdo de Nossos pe-
cados. Igualmente, s0 éle é oferecido no altar; s6 temos a éle para
oferecer, e seria blasfematério pretender oferecer-nos com éle no
sentido propriamente sacrifical. Entretanto somos soliddrios e in-
separaveis déle, sendo membros de seu corpo. Xle nos ofereceu

juntamente com é&le no Calvario; por éle e néle, toda a Igreja se

(6) Carta LXIII, 13.
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unia, desde entflo, a seu sacrificio. O fato de ser éle oferecido por
ela e para ela no altar pede que nés nos oferecamos com o Cristo
dando-nos interiormente a Deus, na vida em estado de graca, na
fuga do pecado e crucifixfio das mds inclinacdes, em outros termos,
no estado de vitima no sentido moral da palavra. Essa disposicdo
de generosidade no amor de Deus acima de todas as coisas e na
fidelidade ao dever, mesmo o mais doloroso, deve ser uma disposi-
cdo permanente; mas nfio ha melhor momento do que a missa para
renovi-la e intensifici-la oferecendo tdoda a nossa vida e todo o
nosso ser. E nesse sentido derivado que se pode dizer que a Igreja
é vitima com o Cristo; ela se oferece tdda no altar e oferece cada
um de seus membros, mesmo os mediocres. Mas essa oferenda na-
da acrescenta ao valor expiatério e propiciatorio da do Cristo, que
se digna associar-nos a éle, a uma distincia infinita e, entretanto,
na mais intima unifo. (7)

(7) V. D. Capelle, “Pour une meilleure intelligence de la messe”, Mont
César, 1946, pigs. 25-50 — Roguet, “La messe, approches du mystére”, ed.
du Cerf, 1951; pdgs. 41-44. Sobre éste ponto e tudo que concerne a teologia
da missa, ver o volume 52 desta coleciio.



CAPITULO VII

O ATO CENTRAL DO MISTERIO:
A ORACAO EUCARISTICA E A CONSAGRACAO

IpErA GERAL po CAnNON

A denominacio de “canon” ou “canon actionis” designa, desde o8
antigos sacramentarios, a parte principal e mais ou menos invariiavel
da missa, cujo elemento essencial é o relato da Ceia e que termina
com a doxologia que precede o Pater. Conclui-se claramente da and-
fora da “Tradicio apostolica” citada acima e de outros textos anti-
gos que a forma primitiva do Canon era um preféicio ou férmula de
acio de gracas sem interrupcio desde o didlogo do inicio até a do-
xologia final, de certo modo como os prefdcios atualmente em uso
para a béncio do cirio pascal e da dgua batismal e para a ordenacio
dos didconos e dos sacerdotes.

A unidade da andfora foi bem cedo destruida pela introducio
do “Sanctus” (algumas liturgias fazem com que a éle se siga um
“Vere Sanctus”, para ligd-lo as oracdes seguintes), depois pela
adicio de elementos secunddrios, em particular dos dois “Mementos”.
O canon romano, que rapidamente se impos a todas as liturgias oci-
dentais, alids t@o diferentes, remonta, em suas partes principais,
pelo menos a época de S. Ledo (440--461) e talvez a de S. Damaso
(366-384). Seu autor € desconhecido; éle realizou uma oraciio So-
lene, de nobre grandeza, caracterizada por diversas particularidades
literdrias: paralelismo na construciio das frases, térmos bindrios,
terndrios e quintuplos, harmoniosamente equilibrados; é impossivel
1é-la em latim sem lhe apreciar a beleza.

Foram feitas adi¢des ao niicleo primitivo, de modo que se devem
distinguir no atual cinon vérias camadas de redacio. Eis, segundo
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Mons. Batiffol (1), ainda que &éle determine talvez demais as datas
que podem ger atribuidas as diferentes oracoes:

Epoca primitiva: relato da Ceia: Qui pridie.

Epoca de S. Lefio ou de S. DAmaso: oracdes atestadas pelo de Sa-
cramentis de Santo Ambrdsio, mas de forma menos cuidada e com-
pleta do que no texto atual:

Quam oblationem
Unde et memores
Supra quae propitio
Supplices te rogamus.

Oracoes cuja existéncia é suposta numa carta do papa Inocéncio
I a Decentius, bispo de Gubbio (19 de marco de 416):

Te igitur
Memento dos vivos

Na época de Simaco (498-514) ou de Vigilio (cérca de 538), pro-
vavelmente um pouco mais cedo, segundo Jungmann (2):

Communicantes
Hane igitur
Nobis quoque.

Finalmente, no século VII no maximo:

Memento dos mortos.

(A conclusiio Per Christum dessas ora-
coes rompe a unidade da anafora e ca-
racteriza sua origem tardia.)

Jungmann considera que a mao de S. Lefo é reconhecivel em
varios trechos e que a forma definitiva poderia remontar ao papa
Gelasio (492-496), mas isso nfo passa de uma hipétese. Os mais
antigos manuscritos (séculos VII-VIII) contém o texto atual com
algumas variantes de detalhe. X, pois, em comunhfo com nume-
rosos séculos cristdos que recitamos essas veneraveis oracdes. Me-

(1) Lecons sur la messe, 213-235.

(2) Missarum solemnia, I, 81-S6.



0 ATO CENTRAL DO MISTERIO: A ORACAO EUCARISTICA E A CONSAGRACAO 71

recem elas um estudo pormenorizado que nfdo dissiparda todos os
pontos obscuros, mas que ajudarda a lhe penetrar o sentido e a re-
peti-las com todo o respeito que comporta a santidade do sacrificio
do altar. Pode-se, alids, sem muito sutilizar, descobrir uma certa
ordem nas formulas acrescentadas a andfora primitiva; sfo ora-
coes de intercessfio que reunem, por assim dizer, toda a Igreja em
torno do Cristo Crucificado e Ressuscitado: a Igreja militante e os
fiéis presentes no Te igitur e no Memento dos vivos; a Igreja triun-
fante dos santos no Communicantes; a Igreja padecente dos defun-
tos no segundo Memento,; enfim, de um modo especial, o sacerdote
e o0s assistentes no Nobis quogue peccatoribus. A universalidade
da redenc¢do é assim acentuada, a0 mesmo tempo que os seus frutos
se derramam soObre todos. Como na cruz, o Cristo atrai a si todos
os homens (3).

Durante muito tempo, foi o canon pronunciado em voz alta,
provavelmente sobre um recitativo mais simples do que o do pre-
facio. A recitacio a meia-voz aparece pelo meado do século VIII
e, desde o século IX, com o Ordo II, a recitacio em voz baixa se
torna obrigatéria. No oriente, ela o foi muito mais cedo. Em
uns e outros, a tendéncia foi de cercar o canon de respeito e de
mistério, reservando-o Unicamente ao celebrante ().

PREFACIO E SANCTUS

Damos o nome de preficio & parte variavel da oracio eucaris-
tica que precede o Sanctus. Esse térmo seria mais justo se por éle
entendéssemos somente o didlogo que precede e cuja extrema anti-
gliidade nos foi mostrada pela andafora de Santo Hipdlito. Bem
cedo a palavra tomou o sentido de oracio solene dita diante de uma
assembléia, designando assim todo o cinon (%), até haver recebido
a acepcldo mais restrita que hoje lhe damos. As outras liturgias em-
pregam térmos diferentes: illatio, no sentido de oblacio — immno-
latio, oracdo durante a qual se realiza o sacrificio — contestatio,
talvez com a bela significacio de testemunho de fé por exceléncia.

(3) Jo. XII1, 32.

(4) Nas liturgias orientais, a impressiio de mistério é acentuada pela
iconostase, divisiio ornada eom imagens sacras que isola o santudrio, e pela
cortina que oculta a vista do altar durante o cénon.

(5) D. Botte, Le canon de la messe romaine; Lovaina, Mont César, 1936,
pag. 51.
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Enquanto o cinon se fixava, os prefdicios variavam, pelo con-
travio segundo as festas. O leoniano conta duzentos e sessenta e
sete, um para cada missa, o gelasiano recente, cento e oitenta e seis;
ja o gregoriano possui muito menos. O missal de S. Pio V s6 conser-
vou um numero muito reduzido, depois ligeiramente aumentado.
Certamente, a abundante producdo antiga contava com elementos
mediocres; havia nela, por vézes, polémicas inesperadas ou exorta-
coes sem nexo estreito com o tema essencial. Mas é pena que se
tenha quase tudo sacrificado, pois désse modo foram colocadas de
lado verdadeiras riquezas. Por que uma reforma do missal ndo
haveria de trazer ao uso belos preficios esquecidos? Os que sio
concedidos a certas dioceses — muitas vézes de origem galicana —
consolam em parte da atual pentria, & qual parece que se poderia
remediar sem cair numa excessiva exuberidncia. Na missa grega,
0 prefacio jamais varia.

A idéia principal é expressa no Gratias agamus do didlogo pre-
liminar e nas primeiras palavras do préprio prefiacio. Vere dignum:
homenagem solene de adoraciio e de acdo de gracas prestada a Deus
por todos os seus beneficios e mais especialmente pela vinda do
Salvador e a redencdo; adorar e agradecer siio realmente os senti-
mentos que se impdem.

Podem-se distinguir trés partes nos prefdcios de composiciio an-
tiga: o protocolo Vere dignum, que exprime a suma conveniéncia e o
dever de agradecer a Deus Pai todo poderoso — o embolismo ou desen-
volvimento que enuncia motivos particulares de acfio de gracas e,
muitas vézes um dos mistérios do Cristo; terminando, menciona
sempre que a acdo de gracas é feita em seu nome — o apélo a me-
diaciio do Salvador introduz um protocolo final em que o sacerdote
lembra que os anjos (cuja enumeraciio imponente, tirada das Escri-
turas, varia conforme os prefacios) adoram a Deus igualmente por
Jesus Cristo (%) e convida os fiéis a se juntarem a éles, unindo-se ao
Sanctus que sem cessar repetem em presenca da adordvel Trindade.
Eis a traduciio do prefdcio comum, muito antigo, mas em que o
embolismo é reduzido as palavras: Per Christum Dominum nostrunm:

Verdadeiramente ¢ digno e justo, razoivel e salutar, que, sempre e em
todo lugar, Vos demos gracas, 6 Senhor, santo Pai, onipotente e eterno Deus,
por Jesus Cristo, Nosso Senhor. ¥ por Ele que os Anjos louvam a Vossa
Majestade, as Dominacdes a adoram, tremem as Potestades. Os Céus, as

(6) Col. II, 10: O Cristo é cabeca dos anjos.
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Virtudes dos Céus, e os bem-aventurados Serafins e celebram com reciproca
alegria. As suas vozes, nés Vos rogamos, mandeis que se unam as nossas,
quando em humilde louvor Vos dizemos: Sanctus...

No Natal o embolismo é o seguinite:

...Porque pelo mistério do Verbo encarnado, um novo clario de vosso
esplendor iluminou os olhos de nossa alma, para que conhecendo a Deus vi-
sivelmente, a0 mesmo tempo por Rle sejamos transportados ao amor das
coisas invisiveis. E por isso, com os Anjos...

No tempo da Paixdo:

...Vo6s que estabelecestes no madeiro da Cruz a salvacio do género hu-
mano, para que renascesse a vida de onde se originara a morte, e que o (de-
monio), que pelo lenho vencera (no paraiso), no lenho (da cruz) fosse ven-
cido, por Cristo nosso Senhor.

Para a festa de Pdscoa:

Verdadeiramente é digno e justo, razodvel e salutar, Senhor, que vos
louvemos em todo tempo, e em particular mais gloriosamente neste dia em
que o Cristo, nossa Péscoa, foi imolado. Porque Ble é o verdadeiro Cordeiro
que tirou os pecados do mundo. Por sua mrte destruiu a nossa e, ressusci-
tando restaurou a nossa vida. E por isso, com os Anjos e os Arcanjos...

No dia da Ascensdo:

...Pelo Cristo, Nosso Senhor, que, depois da sua Ressurrei¢cio, mani-
festou-se visivelmente a todos os seus discipulos e, em presenca déles subiu
aos céus, para nos fazer participar de sua divindade. E por isso com os
Anjos...

Apesar das suas inevitidveis imperfeicoes, as traducdes deixam
entrever o vigor, a harmonia e a densidade désses preficios, modé-
los acabados do estilo litirgico romano. O celebrante canta-os so-
bre um recitativo universalmente admirado, exclusivamente sildbico
para as férias e as missas dos defuntos; nos domingos e festas de
santos, a melodia, ligeiramente ornada, realca com perfeicio o ritmo
da frase latina. Para as solenidades, é permitido tomar um tom es-
pecial cujos neumas numerosos sio de um efeito imponente, mas
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que prejudicam, talvez, a bela simplicidade do preficio festivo co-
mum. O sacerdote tem as maos estendidas, como na coleta. 1 a
atitude por exceléncia da oracio antiga; éle a conservara durante
todo o canon, salvo quando tiver de tocar o cdlice ou a hostia e fa-
zer gestos de béncao.

A mencflo dos anjos introduz o canto do Senctus. A primeira
parte ¢é tirada da célebre vis@o de Isaias (a qual o Munda cor antes
do Evangelho ja fazia alusfio). O texto do profeta é ligeiramente
modificado e adaptado. O Benedictus que se segue.repete a acla-
macdo do povo no dia dos Ramos, citada por S. Mateus, XXI, 9
e que ja se encontra, salvo o Hosanna, no salmo CXVII, 26. £ uma
proclamacio entusiasta da grandeza de Deus e do Cristo e um ato
de fé nos mistérios que se realizam: “Bendito seja Aquéle que vem
em nome do Senhor!” O sacerdote se inclina ao mesmo tempo que
invoca solenemente o Deus Sabaoth, Deus dos exércitos, isto é, da
multidido dos anjos e de todos os seres criados por Deus, particular-
mente os astros(!), e a campainha anuncia a parte central da acio
eucaristica. Tsse canto imponente é préprio a produzir uma pro-
funda impressio religiosa, bem de acordo com o momento.

O Sanctus parece romper a unidade do ciinon primitivo, fazen-
do intervir o povo no curso de uma oracdo solene reservada ao sa-
cerdote. SiAo Justino nfo faz alusfio a éle, e estd ausente da andi-
fora de Santo Hipdlito. Pelo contrario, textos antigos parecem su-
podr o seu uso; assim, no fim do século I, a carta aos corintios do
papa S. Clemente, cap. XXXIV. ZEle se encontra nas Constituicoes
apostolicas e na andfora de Serapido, bispo de Thmuis, no Egito, no
século IV. Deve-se crer, sem duvida, na antiga colecio de noticias
sObre os primeiros papas conhecida sob o nome de Liber Pontificalis,
segundo a qual o Sanctus teria sido introduzido na missa por Xisto
IT (119-128). Pelo século IV deve éle se ter tornado de uso quase
universal e passou em tddas as liturgias. O Benedictus é um pouco
posterior; nfo é encontrado no Te Deum, que é composto sObre o
modélo das anaforas e contém somente o Sanctus.

O 1nico canto do Sanctus que musicalmente corresponde com efei-
to ao preficio é o canto extremamente despojado das férias de qua-
resma, utilizado também nas missas dos mortos. Em nosso Gradual
existe igual numero de Sanctus e de Kyrie; suas melodias se reco-
mendam pela gravidade religiosa, que ndo exclui uma grande va-

(1) Genese, II, 1.
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riedade. As missas polifonicas muito desenvolveram o canto do
Sanctus, e, muitas vézes, com magnificéncia. Pouco a pouco foi
rejeitado o Benedictus para depois da consagracio; ésse uso aca-
bou por se tornar o objeto de uma prescricio formal, o que alguns
lastimam e que, de fato, ndo é por tdda parte observada.

HA de se notar que, até agora, a oracio eucaristica nfo féz
mencio nenhuma do Espirito Santo. Com efeito, ela segue a ordem
das Pessoas divinas. O Espirito Santo serd nomeado na epiclese,
para as liturgias que a possuem, e sempre na doxologia final do
Canon.

TE IGITUR

Depois de haver recitado o Sanctus, o sacerdote eleva as maos,
junta-as depois sobre o altar, inclinando-se profundamente. Esse
belo gesto é como que uma oracio muda que introduz o Te igitur. E,
por assim dizer, a entrada no Santo dos santos.

A vbs, portanto, clementissimo Pai, humildemente rogamos e
pedimos por Jesus Cristo, vosso Filho e Senhor nosso, que vos sejam
agradaveis e abencoeis éstes -+ doms, estas - dadivas, éstes - sa-
crificios santos e imaculados. No6s vo-los oferecemos antes de tudo
por vossa santa Igreja catélica, para que vos digneis por téda a
terra dar-lhe a paz, protegé-la, uni-la e governd-la em unifiio com o
vosso servo, nosso Papa N., e nosso Bispo N., com todos os fiéis
e todos os que professam conosc a fé catélica e apostdlica.

Nossos missais comecam aqui o cinon. O T inicial da primeira
palavra cedo tomou a forma de uma cruz, dando ocasifio a suntuosas
iluminuras; na Idade Média, o sacerdote beijava essa cruz. Hoje
éle beija o altar; ésse gesto muito natural insiste na intensidade da
oraciio ji sugerida pela inclinacdo profunda que assinala a palavra
supplices: nos vos suplicamos; além disso, exprime o abandono e
a unifo a Cristo. Os sinais da cruz que se seguem tém por motivo
0 pedido de béncdlo, que €, em suma, um pedido de consagracido das
oblatas; o sacerdote faz trés désses sinais, pronunciando os trés
térmos sinénimos que as designam. Outrora, dada a abundincia
das oferendas, fazia éle um sinal no meio, um a direita e um a
esquerda.

O santo sacrificio é oferecido para a Igreja universal; pede-se
para ela a paz e a unidade, inspiracio que remonta ao proprio Sal-
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vador, na oracfio sacerdotal que pronunciou antes de se abandonar a
seus inimigos: “Pai,... que é€les sejam um como nds somos um, eu
néles e vos em mim, afim de que sua unidade seja perfeita” (7). As
primeiras geracoes cristds muito oraram pela Igreja em seu con-
junto; a Didaché, IX, 4 e X, 5 da testemunho disso; S. Policarpo, o
ilustre mértir de Smirna em 155 ou 156, ora em alta voz “por toda
a Igreja catdlica, espalhada por toda a terra” antes de ser entregue
as chamas (8). Xsse tema foi de preferéncia retomado nas oracdes
pela Igreja; encontra-se, em térmos semelhantes, na oracio prepa-
ratéria ao 6sculo da paz e na primeira das grandes oracdes da sexta-
-feira santa. A mencfo do papa e do bispo insiste com razfio na
constituicio hierarquica da Igreja; ela remonta pelo menos ao sé-
culo V. Antes de S. Pio V, aqui se nomeava, muitas vézes, o principe
reinante; na Bélgica, isso ainda se faz. A tultima frase concerne
todos os pastores da Igreja e é, ao mesmo tempo, um protesto de
ortodoxia.

Aqui se intercalam oracdes de intercessdo; a vedadeira continua-
c¢do do pedido de aceitaciio das oferendas formulado no Te igitur
é o Quam obdblationem.

MEMENTO DOS VIVOS

No Memento, o sacerdote pede a aplicacio do fruto da missa
pelas pessoas por cuja intenciio se quer especialmente orar e por
todos os assistentes.

Lembrai-vos, Senhor, de vossos servos e servas, N. e N. e de
todos os que aqui estdo presentes, cuja fé e devocdo conheceis, e
pelos quais vos oferecemos, ou éles vos oferecem, éste sacrificio de
louvor por si e por todos os seus, pela redencio de suas almas, pela
esperanca de sua salvacio e de sua conservaciio, e consagram suas
didivas a vés, o Deus eterno, vivo e verdadeiro.

Temos aqui um resto dos dipticos. A carta de Inocéncio I a
Decentius supde que o sacerdote lia, na missa, listas de nomes; essa
pratica devia ser mais antiga, pois parece indicada por Tertuliano e
S. Cipriano. Seu uso era, certamente, geral no inicio do século IV;

(7) Jo. XVII, 22-23.
(8) Martirio de Policarpo, VIII, 1.
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4

nomeavam-se vivos e mortos, aquéles que ofereciam a missa, o papa,
0s bispos, os clérigos, os benfeitores, os fiéis notdveis. Os nomes
eram inscritos sobre tabuinhas de duas colunas, ou dipticos, deriva-
das das cadernetas de notas, por vézes muito trabalhadas, que oS
personagens importantes ofereciam uns aos outros, de bom grado,
como presente. A inscricdo nos dipticos tornou-se, em breve, uma
prova de ortodoxia e um titulo de honra; eram apagados oS nomes
daqueles que nfio fossem julgados dignos ou com os quais nfo se
queria mais permanecer em comunhfio. O fim do século V estd
cheio da histéria dos cancelamentos e substituicoes de nomes nos
dipticos. No ocidente, eram sobretudo mencionados os nomes dos
vivos, ndo sendo os mortos nomeados no oficio piublico; no oriente,
onde o oferecimento do pdo e do vinho pelos fiéis cedo desapareceu,
dava-se mais importancia a lista dos mortos.

Fora de Roma pelo menos, os dipticos eram muitas vézes lidos
em alta voz pelo didcono; talvez lesse o celebrante, ao mesmo tempo
o Comimmunicantes, que enumera, apés a Santissima Virgem, apdsto-
los e papas, e constitui uma espécie de diptico episcopal. Oracoes
simultineas do sacerdote e do didcono ainda estio em uso na li-
turgia bizantina. Os fiéis facilmente se envaideciam com as ins-
cricdes nos dipticos, chegando até a escrever seus nomes no altar ou
nas margens do sacramentdrio utilizado pelo sacerdote. Para eli-
minar ésses abusos, Carlos Magno suprimiu, na Gdlia, a leitura em
voz alta, e seu império se conformou ao costume romano de reme-
morar os nomes em siléncio.

Teria Roma, primitivamente, lido os dipticos ao ofertério como
o faziam outras liturgias? £ dificil pronunciar-se a ésse respeito,
e os historiadores interpretam diversamente a carta de Inocéncio I
a Decentius, que serve de apdio para decidir a questdio. D. Botte
considera que o Memento estava em seu lugar atual desde antes da
época de S. Gregorio (?). O sacerdote junta as mios enumerando
08 nomes e ora um instante em siléncio.

O texto do Memento sugere apenas algumas observacoes. Ele
supde naqueles cuja memdria € feita, uma fé e devociio ativa. Aqué-
les pelos quais se diz que se oferece sdo, talvez, os autores de funda-
coes, assimilados aos oferentes, ou entio temos ai um sintoma do
lamentavel esquecimento do papel de oferentes exercido pelos fiéis e
que as palavras seguintes querem lembrar. O sacrificio de louvor —

(9) “Le canon de la messe remaine”, pag. 59.
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e a missa € o louvor divino por exeléncia — ¢ oferecido, ao mesmo tem-
po, por éles e por todos aqueles que lhes sfdo caros, a fim de obter a
salvacio de suas almas, mas também sua conservacio, isto é, a
satide do corpo; a liturgia romana, muito humana e realista, men-
ciona muitas vézes as humildes necessidades déste mundo. A frase
final faz eco a do inicio: supde-se que aquéles pelos quais se ora
dirijam, por sua vez, fervorosas oracdoes ao Deus vivo, verdadeiro
e eterno.

COMMUNICANTES

O Communicantes ¢ uma continuacdo do Memento; declara-
mo-nos “unidos numa mesma comunhf@o” & Igreja triunfante e “ve-
neramos a memoria dos santos”, alguns dos quais tém a insigne
honra de ser nomeados. A idéia capital do Corpo mistico e da co-
munidade eclesidstica recebe aqui uma nova expressio.

Em primeiro lugar, menciona-se com visivel entusiasmo “a glo-
riosa sempre Virgem Maria, Mie de nosso Deus e Senhor Jesus
Cristo”. A expressio Miae de Deus indica uma época posterior ao
concilio de Efeso que definiu, em 431, a maternidade divina de Maria
e foi seguida pela erecio, em Roma, da basilica de Santa Maria
Maior, sob o pontificado de Xisto III (432-440) (10). Seguem-se 0S
nomes de doze apdstolos (todos, salvo S. Matias) e de doze marti-
res particularmente honrados em Roma. O catilogo dos apdstolos,
quanto & ordem, nfo estd totalmente conforme a nenhum dos do
Novo Testamento; é assim encontrado nas ladainhas dos santos das
Rogacoes; seguem-se os nomes como no calenddario, salvo para Tiago
Maior e Tomé. Entre os martires, so primeiramente citados os
papas Lino, Cleto, Clemente, Cornélio, e o diicono Lourenco, es-
pecialmente venerado pelos Romanos, Os ultimos, Criségono, Jodo
e Paulo, Cosme e Damifo s6 tiveram igreja em Roma sob o pon-
tificado do papa Simaco, no inicio do século VI; apenas se conhe-
cem seus nomes e sua qualidade de madrtires. E provavel que a
lista tenha sido definitivamente fixada por S. Gregoério. S6 os
martires eram, entfio, objeto de um culto publico; s6 havia excecio
para a Virgem Maria.

(10) As liturgias orientais formulam repetidas vézes os louvores da Vir-
gem Maria, com um lirismo abundante.
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As festas maiores, Natal, Epifania, Quinta-feira santa, Pdscoa,
Ascensilo e Pentecostes acrescentam, apds a palavra Communicantes,
uma breve lembranca do mistério celebrado. As formulas sfo cons-
tituidas inteiramente & maneira romana. Assim a da Epifania:

Celebrando o dia sacratissimo em que o vosso Unigénito, Co-
eterno convosco em vossa gloria, apareceu visivelmente na realidade de
nossa carne mortal.

Ainda que belas e antigas, essas mencoes fazem o efeito de am-
plificacdes e prejudicam um pouco a unidade da oracfio. Por vézes
se acrescentou, A lista dos martires, santos locais que eram objeto
de uma grande devocio: Santo Hildrio, S. Martinho, Santo Agosti-
nho, S. Bento, donde o térmo de canonizacio — que recebeu em se-
guida uma outra significacio — para designar a introducio de um
santo no Céanon.

Terminada a lista, sfio invocados globalmente todos os santos,
por cuja intercessdo se espera obter, em tdoda circunstancia, o auxilio
da protecdo dvina. Acaba-se pelo Per Christwm que provocou um
Amen, como se o cAnon estivesse encerrado. O mesmo acontecerd
apds varias outras oracdes. O Amen que conclui o cinon, exprimin-
do o assentimento dos fiéis, deveria ser o tnico.

HANC IGITUR

Esta oracio é de data incerta; pode-se, entretanto, conjeturar
que foi ela acrescentada antes do pontificado de Vigilio (cérca de
538). Primeiramente, exprimia uma intencio particular mais niti-
damente determinada do que no Memento; ainda é o caso em Pdascoa
e em Pentecostes (intenciio em favor dos neo-batizados) e para a
sagraciio de bispos (11). A primeira parte era muito variavel e as
intencdes dos fiéis nfo se exprimiam sempre com discrecio. S. Gre-
gério pos fim aos abusos impondo a férmula que conhecemos, inva-
ridvel salvo as trés excecdes acima citadas, e acrescentou o trecho re-
lativo a paz. D. Botte formulou a hipétese de que o Memento e o

(11) Na Quinta-feira santa, lembra-se a instituicio da Eucaristia sem
formular intenciio por pesoas.
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Hane igitur eram ditos simultineamente pelo difcono e pelo sacer-
dote™®; ndo o segue Jungmann(3), Ris a traducfio do texto:

Por isso vos rogamos, Senhor, que aceiteis favoravelmente a obla-
c¢iio que nos, vossos servos e toda a vossa Igreja vos fazemos. Fir-
mai os nosos dias em vossa paz, arrancai-nos da condenaciio eterna
e colocai-nos em o namero de vossos eleitos. Pelo Cristo, nosso
Senhor. Amém.

Os servos sio o celebrante e os seus assistentes, que realizam,
na missa, o servico divino por exeléncia — tal é o sentido da pa-
lavra liturgia —; tdéda a familia de Deus, toda a Igreja a éles se
une, na oferta feita no altar. O pedido da paz foi motivado pelos
tempos perturbados em que vivia S. Gregorio; logo depois se eleva
o pensamento para a eternidade e o rebanho do Cristo em que se
pede ser introduzido.

Inicialmente, recitava-se o Hanc igitur em posicdo inclinada.
Desde o século XV, o celebrante impde as méos sObre a hostia e o
cdlice, e &sse gesto foi prescrito por S. Pio V. Alguns liturgistas
perguntam se nfo seria €le muito antigo, havendo sido restabele-
cido na Idade média, apés haver caido em desuso; a andfora de
Hipdlito supde que o bispo e o clero impdem as méos. Como quer
que seja, deve-se ver niso algo que n@o é uma simples indicacdo
para designar os dons. No Antigo Testamento (Exodo, XXIX, 10;
Levitico, I, 4), as maos eram colocadas sdbre a cabeca da vitima
para exprimir que aquéle que a oferecia a substituia a si, imo-
lando-a em seu lugar. Aqui deve haver um simbolismo anélogo.

QUAM OBLATIONEM

Agora, abordamos um texto que se encontra igualmente no De
Sacramentis e, por conseguinte, faz parte do cinon romano do sé-
culo IV, como também as trés oracdes que seguem a consagracio e
que formam um s6 todo com éle.

Nés vos pedimos, 6 Deus, que esta oferta seja por vds em tu-
do + abencoada, 4+ aprovada, -+ vilida, digna e agradivel a vos-
sos olhos, a fim de que se torne para nés o 4+ corpo e o - san-
gue de Jesus Cristo, vosso diletissimo Filho, nosso Senhor.

(12) “Le Canon de la messe romaine”, 58-59.
(13) “Missarum solemnia”, III, 98-99.
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Seu contetido ndo difere do de uma secreta; é a tltima prepara-
cdo, a ultima formula de oferenda, que se completa no pedido da
consagraciio. A oferenda é, antes de tudo o pdAo e o vinho; tam-
bém nela se pode ver o povo cristdo, o qual deve ser, igualmente,
uma oferenda agradavel a Deus (tal era, no século IX, o pensamen-
to de Pascisio Radbert), mas com a condicio de fazer as reservas
que indicamos a proposito do ofertdrio: a tunica vitima verdadeira
é o Cristo.

Pede-se a Deus que a oferta seja abencoada, — aprovada, isto
é, levada 4 nossa conta e como que devidamente registrada — va-
lida plenamente e ratificada no céu — digna, isto é, perfeita, sendo
ndo s6 material mas espiritual, segundo o sentido original da pala-
vra rationabilis, tirada da epistola aos Romanos, XII, 1 — em suma,
verdadeiramente digna de agradar a Deus. Esse acimulo de epi-
tetos bem mostra como a oracdo se torna insistente. Ela atinge
seu ponto culminante e se completa no pedido explicito da tran-
substanciaciio (14) : que essa oferenda se torne para ndés o corpo e o
sangue do Filho muito amado. Essa ultima expressio deixa per-
ceber um movimento de emocdo bem legitimo & entrada do grande
mistério; ao mesmo tempo que pronuncia ésse nome bendito, o sa-
cerdote eleva e junta as mfos, num gesto cheio de ternura. Cinco
sinais da cruz foram determinados pelas palavras abencoar, corpo
e sangue. Os trés primeiros eram tracados sObre os pies destina-
dos aos fiéis e os outros sdbre a oblacfo pessoal do sacerdote. Hda
sempre a juncdo das maos antes de fazer o sinal da cruz sodbre os
objetos; é uma espécie de oracio muda que se acrescenta as pa-
lavras.

Haverd no Quam oblationem uma antiga epiclese alterada, don-
de a invocaciio ao Espirito Santo houvesse desaparecido? Isso foi
muito discutido. Um texto do papa Geldsio citado por Jungmann (%)
levaria a admiti-lo se fosse ela mais clara. X forcoso confessar
nossa ignorancia. O mesmo nflo acontece nas liturgias orientais que,
se tinham, talvez, no inicio uma formula andloga ao Quam obla-
tionem, evoluiram a partir do século IV; pedem elas, formalmente,
que o Espirito Santo (por vézes o Verbo) venha fazer do pdo o

(14) A transubstanciaciio ¢ a conversio, operada pela consagracio, da
substidncia do pdo e do vinho na do corpo e do sangue de Cristo, permane-
cendo inalterdveis as aparéncias ou acidentes.

(15) “Missarum solemnia”, IIT, 110, n.°* 37. V. também Botte, “Canon
de la messe”, 60-61.
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corpo e do vinho o sangue de Cristo; fazem-no ora antes, ora de-
pois da consagraciio, o que suscita um problema sdbre o qual fala-
remos, a proposito do Supplices.

£ em seguida ao tdo simples pedido do Quam oblationem que o
grande mistério se realiza.

Qur pripIE; A CONSAGRACRO

A narracio da Ceia é, em todas as liturgias, o centro da oracio
eucaristica; certamente, nido se trata de simples narracido, pois ela
realiza aquilo que exprime. O Quam oblationem ji acentuou niti-
damente a intencdo de renovar de modo eficaz aquilo que foi feito
pelo proprio Salvador. Cada palavra é acompanhada de uma aco
que a realca, com o fim de reproduzir, o mais perfeitamente, os ges-
tos do Cristo; s6 a fracio e a comunhfio sdo transportadas para mais
adiante. O sacerdote se apaga pois, por assim dizer, diante da pes-
soa do Cristo que fala por sua bdca, ou antes, estabelece-se entre
éles misteriosa concelebracio.

O texto se encontra mais ou menos idéntico ao do De Sacramentis,
e é comum a todas as liturgias ocidentais, fato tanto mais notavel
quanto divergem elas sensivelmente em outros pontos. No oriente,
ha diferencas de pormenores. O texto do cinon romano niao é de
todo semelhante a nenhuma das quatro narrativas da instituicio no
Novo Testamento; éle representa, talvez, uma tradicio ainda mais
antiga; a Eucaristia se celebrava ji hda um quarto de século quan-
do, em 55 ou 56, S. Paulo narrou a Ceia em sua primeira carta aos
fiéis de Corinto.

A narracdo liturgica comeca por um pronome relativo que faz
a ligacio com o nome do Cristo no fim do Quam oblationem:

Que, na véspera de sua Paixfio, tomou o pio em suas santas
e veneraveis mios, e erguendo os olhos ao céu para vos, 6 Deus, seu
Pai onipotente, dando-vos gracas, benzeu-o -, partiu-o e deu-o a
seus discipulos, dizendo: “Tomai e comei déle, todos, POIS ISTO
£ O MEU CORPO".

Do mesmo modo, depois de haver ceado, tomando também éste
precioso Cialice em suas santas e venerdveis mios, e novamente dan-
do-vos gracas, benzeu-o -+ e deu-o a seus discipulos, dizendo: “To-
mai e bebei déle, todos, POIS ESTE £ O CALICE DO MEU SAN-
GUE, DO NOVO E ETERNO TESTAMENTO — mistério de
fé QUE SERA DERRAMADO POR VOS E POR MUITOS EM
REMISSAO DOS PECADOS., Todas as vézes que fizerdes isto,
fazei-o em memoéria de mim”.
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As palavras: Na véspera de sua Paixfio, sdo proprias as litur-
gias ocidentais; as liturgias orientais seguem aqui S. Paulo e dizem:
Na noite em que Ele foi entregue. A mencio das miaos santas e
veneraveis é extranha a Escritura, mas exprime um sentimento pro-
fundo de religiio e de respeito. A elevaciio dos olhos é um porme-
nor que se encontra na narrativa de dois milagres insignes: a mul-
tiplicacdo dos pies, figura da Eucaristia (Mec.,, VI, 41), e a ressur-
reicio de Lazaro (Jo., XI, 41). A férmula de consagracio do pao
¢é a mesma de S. Mateus XXVI, 26 e, parcialmente, em I Corintios,
XI, 24 (tendo de menos a frase: Que é entregue por vos).

Quanto ao calice, qualificado de precioso (16), o texto coincide
com S. Paulo (I Cor., XI, 25) e S. Lucas, XXII, 20, com acréscimo
de alguns pormenores, visando melhor simetria entre as duas con-
sagracoes. A alusdo & Nova Alianca e ao cariter redentor da Ceia
é comum aos quatro textos neotestamentarios. A ordem de reiterar

o rito assim realizado s6 é mencionada por S. Paulo e S. Lucas.
Todas as liturgias a possuem.

Mysterium fidei, mistério de fé, poderia ser uma reminiscéncia
da primeira epistola a Timéteo, III, 9. ¥ apenas um paréntesis,
mas aumenta a solenidade da férmula, a qual é deliberadamente
mais ampla quanto ao cdlice; aparece ela nos sacramentirios gela-
siano e gregoriano. A dupla alusdo a acio de gracas do Salvador
6z com que se desse o nome de Eucaristia a todo o servico da mis-
sa. Os dois sinais da cruz foram determinados pela palavra bene-
dizit; sq0 especialmente oportunos no préprio ato do sacrificio.

Com a dupla consagracdo, estd realizada a grande maravilha.
Cristo estd presente no altar tdo realmente como na Ceia e no Cal-
vario, nas mesmas disposicoes de oblacio e de amor, sob aparén-
cias e com formulas que lembram, de modo impressionante, sua
imolac¢do cruenta. A adoracio se impde, do mais intimo da alma,
0 que é muito bem sugerido pelo rito da elevaciio. Os dons depos-
tos sObre o altar foram aceitos por Deus, tornaram-se o Corpo e o
sangue de Cristo. E o Cristo, tinica vitima eficaz, quem se oferece
agora por intermédio da Igreja. Inseparivel de seu Chefe, a Igre-
ja se oferece, ao mesmo tempo, com Ele. Ela s6 terd que tornar
explicita, enquanto sua, a oferta da Vitima divina que ela ira re-
ceber, finalmente, na comunhfio. Todos os fiéis devem apropriar-se

(16) Comparar salmo XXII, 5.
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com ela da oblacio redentora do Cristo, oferecer o Cristo e se ofe-
recem éles mesmos para a gléria da Santissima Trindade. Esse
pensamento de religidio se impde em primeiro lugar; em seguida
vird a preocupacdo do nosso proveito espiritual.

A Erevacio

A elevacdo logo apds a consagraciio é um rito da Idade média
que real¢ca o momento essencial do sacrificio, apresentando as sagra-
das espécies & adorac@o dos fiéis.

Em toddas as liturgias, existe uma elevaciio antes da comunhio,
para fazer com que os fiéis adorem o Santissimo Sacramento antes
de recebé-lo. Fazémo-la a doxologia final do cinon, antes do Pater.
Até o novo Ordo, na sexta-feira santa ela precedia imediatamente a
fracdo e a comunhfio. Antes de dar a hdéstia aos fiéis, ela lhes é
apresentada sempre, dizendo-se: Hcce Agnus Dei, Também assim
é no oriente, desde cérca do século IV.

No século XII, tomando o pdo para consagra-lo, o sacerdote ele-
vava-o o bastante para que o povo o pudesse ver. Alguns bispos,
em particular Eudes, de Paris, pelo ano 1210, ordenaram conservar
a hostia a4 altura do peito sdomente, sé a elevando mais alto apdés as
palavras da consagracdo, de modo a evitar que o povo a adorasse
cedo de mais. Trata-se pois, da regulamentacido e do realce de um
gesto ja usado, realce provocado pelo valor religioso especial atri-
buido entfio & visdo da héstia. O desejo de ver a héstia (17) é uma
devocdo caracteristica da época, ligada ao amor entdo muito desen-
volvido & santa Humanidade do Cristo e a pratica nascente da co-
munhfo espiritual, uma vez que a comunhfo sacramental se havia
tornado, infelizmente, muito rara: S. Luiz, que assistia todos os
dias a uma ou varias missas, s6 comungava seis vézes por ano.
Certos milagres eucaristicos exerceram a mesma influéncia.

Secundariamente, a elevacio pode ter sido uma reacio contra
um érro segundo o qual o pdo sO era consagrado depois das pala-
vras pronunciadas sdbre o cdlice, érro professado em particular por
dois doutores parisienses contemporaneos de Eudes, Pierre le Chan-
tre e Pierre le Mangeur (éste ultimo era um devorador de livros e nfo
um glutdo!). A elevaciio logo apdés haverem sido pronunciadas as

(17) Dumoutet, “Le désir de voir 1'Hostie”; Beauchesne, 1926.
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palavras sdbre o pio opunha-se ostensivamente a essa estranha con-
cepcao teoldgica.

Espalhou-se rapidamente o rito da elevacio, tomando em breve,
para os fiéis, uma extrema importancia; muitas vézes misturou-se
a supersticio. Aquéles que nfo tinham visto a elevacio imaginavam
ndo ter ouvido a missa. Por vézes, vinha-se 2 igreja exatamente
para aquele momento, até mesmo em desordem e se acotovelando;
chegava-se a interromper a escola por um instante, para levar as
criancas a ver a elevaciio. Havia fiéis que se dirigiam ao sacerdote
em voz alta, pedindo que elevasse a hodstia mais alto. Em certas
igrejas inglesas, tocava-se um sino, denominado do Sanctus, para
prevenir aquéles que estavam trabalhando no cemitério contiguo
a igreja: ou entfo o servente abria uma janela baixa existente per-
to do altar e agitava para o exterior uma sineta.

Originariamente, o sacerdote se restringia a se inclinar apés
cada consagraciio; as genuflexdes s6 aparecem antes do século XV
e se tornaram obrigatorias por S. Pio V. A elevacio determinou cer-
to ntiimero de ritos secunddrios: o terceiro cirio aceso desde o Sanctus
até a comunhfo, os ceroferarios com tochas acesas, a sineta para
prevenir os assistentes, o toque do grande sino para provocar um
ato de fé daqueles que nfo podem vir a igreja. Os fiéis se pdem
de joelhos ou, pelo menos, de pé. Incensa-se o Santissimo Sacramen-
to, cantam-se, apés a elevaciio, hinos em honra da Eucaristia, etc.
Provavelmente, do desejo de ver a héstia é que se originaram exposi-
coes e béncios do Santissimo Sacramento e a procissio de Corpus
Christi; dai resultou extraordinario desenvolvimento da devocio a
presenca real e a adoracdo eucaristica. Pouco a pouco, o senti-
mento de respeito sobrepujou o desejo de ver as sagradas espécies;
muitos chegaram a ji nflo levantar os olhos; foi Pio X quem re-
lembrou o significado da elevacdo, convidando novamente a olhar
a santa Hostia, o que estdo fazendo, cada vez mais, os fiéis.

A elevaciio do calice foi introduzida por analogia no século XIV
somente e s6 foi imposta pelo missal de Pio V. N&o havia os mes-
mos motivos para estabelecé-la: ndo se vé o Precioso Sangue e pode
haver perigo de derramad-lo. Entretanto, acrescentou-se uma certa
devocdo ao préprio calice.

Fora dos tempos de peniténcia, é permitido, durante a eleva-
cdo um toque discreto de 6rgdo. Parece que um siléncio total é ain-
da mais respeitoso. Numa assembléia numerosa e bem disciplinada,
€le produz uma impressdo religiosa profunda.



86 A MISSA E SUA HISTORIA

A AxaMyESE (18); UNDE ET MEMORES

Por esta razio, Senhor, nds, vossos servos, mas também vosso
povo santo, lembrando-nos da bem-aventurada Paixfio do mesmo
Cristo, vosso Filho e Senhor nosso, assim como de sua Ressurreicio
dentre os mortos e de sua gloriosa Ascenciio aos céus, oferecemos a
vossa augusta Majestade, de vossos dons e didivas, a Iléstia 4 pura,
a Héstia 4 santa, a Hoéstia -4 imaculada, o Pdo -4 santo da vida
eterna e o Cdlice 4+ da salvacido perpétua.

Essa oracio e as duas seguintes sfo comuns a todas as litur-
gias, pelo menos de um modo equivalente, e, em sua inspiracéo,
devem remontar aos tempos apostélicos. Elas figuram entre os ele-
mentos do antigo cAnon romano e seu texto, tal como ¢é atualmente,
foi, sem duvida, fixado desde o século IV. Constituem elas a ofer-
ta, a apresentacio a Deus pela Igreja do sacrificio realizado na
consagracido. Sua gradacio € facil de perceber: oferta da vitima
presente soObre o altar — recomendacio da vitima a Deus pela lem-
branca dos sacrificios da Lei antiga que mais agraddaveis lhe
foram — pedido de aceitacfio da vitima e de participaciio aos frutos
do sacrificio. Focalizam a oferta do Cristo e fazem dela, ao mes-
mo tempo, o ato da Igreja: “nds oferecemos”. A funcio sacerdo-
tal da Igreja, iniciada desde o ofertério, atinge seu ponto culmi-
nante, agora que seus dons se tornaram o corpo e o sangue de Cris-
to, Unica oferenda digna de Deus.

A oraciio Unde et memores ¢ chamada entre os Gregos anamnese,
pois ela exprime que a Igreja age em lembranca do Senhor e em con-
formidade com seu mandamento formal: “Fazei isto em memdéria
de mim”. A Igreja nfo o esquece, e nada é mais comovente do que
essa afirmacio de fidelidade a ordem suprema do Cristo. Entre os
antigos testemunhos latinos encontram-se outras denominacoes: apos
08 mistérios (post mysterie), invocacio apds os mistérios (invocatio
post mysteria), consumacao do mistério (confirmatio sacramenti), etc..

O térmo de servos concerne o celebrante e o clero que o as-
sistia, como acima no Hanc igitur. O povo cristdo a éle se junta e
sem duvida também toda a Igreja que, désse modo, exerce aquilo
que S. Pedro denomina seu sacerddcio real (I Petr. II, 9) (19).

(18) 'Transcricio de uma palavra grega que significa lembranca.
(19) V. mais acima cap. VI
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Enumeram-se em seguida os mistérios do Cristo de que se faz me-
moéria. O cAnon romano contenta-se com os trés principais: Paix@o,
Ressurreiciio, Ascensfo. A Natividade é mencionada em textos que
nfo sdo anteriores ao século IX, sendo duvidoso que provenham da
anamnese primitiva. A liturgia grega completa com o antncio da
segunda vinda do Salvador, alusdo evidente a S, Paulo na primeira
epistola aos Corintios, XI, 26; “tdodas as vézes que comerdes éste
pio e beberdes o cdlice, anunciareis a morte do Senhor, até que Ele
venha”. Tudo isso se justifica, mas os mistérios nomeados no canon
romano sdo suficientes, pois a Paix@o supde a Encarnacio que a
precedeu.

O santo sacrificio é oferecido, antes de tudo, em memdéria da
Paixfo como afirma Santo Tomds na coleta por éle composta para
a festa de Corpus Christi. A Paixfo selou no sangue de Jesus a
nova e eterna alianca, que reconcilia a humanidade com Deus e re-
dime os pecados; por isso é que se ousa chama-la a “bem-aventura-
da Paix@o”. Tsse mesmo sacrificio do Cristo se prolonga misterio-
samente no altar: s6 a maneira de o oferecer & diferente, diz o
concilio de Trento. O sacrificio redentor, a oferta do Calvario con-
tinua de modo nfo cruento. A morte vivificante do Cristo é verda-
deiramente anunciada e proclamada; seus méritos se derramam s0-
bre os homens. HA representaciio, em tdda a forca do térmo, isto
é, presenca efetiva, tornada sensivel pela héstia e o cdlice e pelas
palavras consecratdrias (20),

E nfo é s6. A Paixfo do Salvador foi morte triunfal e vito-
riosa, sancionada, por assim dizer, pela Ressurreicio, prova por ex-
celéncia da divindade de Cristo e da aceitacfio de seu sacrificio pelo
Pai, garantia portanto da eficicia da Redencdo. O Cristo de Pas-
coa ja nio pode morrer e é éle que vem sobre o altar, ainda que sua
gloria permaneca velada. Em uniflo com sua Ressurreiciio, derra-
ma éle sobre o mundo os méritos de sua Paixfio e traz aos homens
a vida divina que possui em plenitude. Ressurreicio e Paixfio sdo
inseparaveis e simultineamente comemoradas na missa. £ de notar
que a liturgia da semana santa ndo menciona uma sem a outra;
que se releiam, por exemplo, as coletas dos Ramos e da Quinta-feira
Santa. Na comunhfo, recebemos o verdadeiro corpo outrora imolado
na cruz, mas é o corpo vivo e glorioso do Cristo ressuscitado e triun-
fante, elevado no dia da Ascensfio & direita do Pai onde reina eter-

(20) No rito lionés, o sacerdote diz essa oracio com os bracos em cruz
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namente e continua o exercicio do seu sacerddcio, intercedendo por
nds e prolongando a sublime oferta do Calvdrio. A Ascensido, que
coroa a Paix@o e a Ressurreicio, é pois, também comemorada na
missa. Todo o mistério da Redencdlo, todo o mistério pascal ai esta
compreendido; tdéda a obra da nossa salvacido ai continua.

A segunda parte da oracflo, a oblacio propriamente dita, é um
dos momentos solenes da acfdo littrgica: nés oferecemos, a Igreja
oferece a Vitima tornada presente pela consagracio. Essa oferta
provém dos dons divinos; nada podemos apresentar ao nosso Criador
que éle proprio nio nos tenha dado antes, seja o humilde produto do
trabalho do homem e o sustento material de sua vida, seja, com mais
razdo ainda, o corpo e o sangue do Senhor. Tudo vem déle e, no
entanto, temos o direito de dizer que nds oferecemos, que a oferta é
nossa, porque nés a preparamos e trouxemos ao altar e porque foi
um de ndés que pronunciou as palavras que dela fizeram o corpo e
o sangue do Cristo. Essa idéia se encontra em tddas as antigas li-
turgias; € tocante em sua humilde que reconhece os soberanos di-
reitos de Deus sem minimizar, entretanto, o ato sacrifical da Igreja.

A férmula de oferta termina por um elogio tdo entusiasta quio
respeitoso a Vitima oferecida: vitima perfeitamente pura, como ne-
nhuma outra — vitima santa a ponto de santificar as almas, coisa
de que eram incapazes as vitimas da antiga Lei — vitima sem mécula,
o Cristo inocente e sem pecado — pdo santo e cilice que dio a vida
eterna conforme prometeu o Salvador (?!). A modesta oferta de
pao e de vinho, simbolo da oferta que a Igreja faz de si mesma,
foi transformada pela transubstanciacio que integrou o sacrificio
dela no do Cristo.

Os sinais da cruz que aqui aparecem, como alids todos os que
seguem a consagracio, suscitaram discussdes. Alguns Padres do
concilio de Trento teriam desejado a sua supressiio. Foram propos-
tas varias explicacoes: alguns viram nisso simples gestos para de-
signar as oblatas ou para lembrar a Paixdo, ou, entdo, uma con-
seqiiéncia do hdbito de fazer sinais da cruz as palavras que expri-
mem o sacrificio: corpo, sangue, abencoar, etc.; ter-se-ia continuado
apés a consagracido aquilo que se havia feito antes. Parece que se
possa dar uma interpretacio menos superficial.

Durante todo o cinon, a Igreja trata a hostia como sacramen-
to e pede a Deus té-la como agradavel, ndo cessando de tracar sobre

(21) Jo. VI, 51, 54.
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ela sinais da cruz, muito bem colocados num rito que prolonga entre
ndés o sacrificio do Cristo. E o conjunto da oracio eucaristica que
obtém de Deus a transubstanciacio e, até a Idade média pouca preo-
cupacido houve de saber o momento exato em que ela se realiza.
Nossos sinais da cruz seriam, pois, verdadeiras bencfos. Pede-se a
Deus que mude o pdo e o vinho no corpo e no sangue de Cristo du-
rante téoda a oracdo, a qual dura um certo tempo. Deus concede
essa graca num instante que nfio é o dltimo momento, isto €, aquele
em que sdo pronunciadas as palavras da instituicdo. Contudo, é
em consideraciio a oracdo inteira que se realiza a acfio divina; a
transubstanciacdo € o efeito do conjunto da andfora considerada
como indivisivel. Como n#do se pode tudo dizer ao mesmo tempo,
acontece que, por posposicdo, se peca aquilo que ji se obteve; a
ordem dos pedidos pouco importa. Do mesmo modo é que se de-
veriam explicar as epicleses apds a consagracio. Kssa maneira de
ver poderia basear-se na analogia com a ordenacio sacerdotal, em
que o poder de celebrar a missa e o de remitir pecados sido declara-
dos depois de ja terem sido conferidos pela imposicio das mios e o
preficio, que sdo a matéria e a forma do sacramento.

Nenhuma liturgia acrescenta a mencio a Ascensfo a alusiio a
descida do Espirito Santo, o que, todavia, podia parecer bem na-
tural, mas as liturgias que tém uma epiclese colocam-na habitual-
mente aqui. As anamneses apresentam sempre um grande inferés-
se; muitas ensinam claramente a presenca real, como a do canon
romano. Perguntou-se se algumas secretas em que a oferta do Cris-
to é nitidamente afirmada (Epifania, VII Domingo depois de Pen-
tecostes) nfo seriam antigas anamneses transpostas para antes do
preficio.

SUPRA QUAE PROPITIO

Apos a oferenda, o pedido de que a oblaciio da Igreja seja agrada-
vel a Deus, como o foram, no Antigo Testamento, trés ofertas nota-

.

veis pelas disposicoes que as acompanharam. Cada qual é uma
figura do sacrificio do Cristo.

Sobre éstes dons, noés vos pedimos que vos digneis lancar um
olhar favorivel e recebé-los benignamente, assim como recebestes as
ofertas do justo Abel, vosso servo, e o sacrificio de Abrafdo, nosso
patriarca, e o que vos oferecen vosso sumo sacerdote Melquisedec,
sacrificio santo, héstia imaculada.
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A oferta de Abel foi a de um inocente que apresentava respei-
tosamente a Deus as primicias do seu rebanho: Génese, 1V, 4; Deus
recebeu agradavelmente sua fé e seus dons: Hebreus, XI, 4. O sa-
crificio de Abrado (Génese, XXII) foi um ato extraordindrio de
obediéncia e de fé,; a ordem de imolar seu filho parecia aniquilar
a promessa divina de uma posteridade; Deus, porém, ndo exigiu a
consumacfio do sacrificio e recompensou, pela reiteracio de suas
promessas, o heroismo daquele a quem chamamos com razio Nosso
patriarca, o pai de todos aquéles que imitam a sua fé. Galatas, III,
7; Hebreus, XI, 17-19. Finalmente, o misterioso Melquisedec é cha-
mado sacerdote do Altissimo pelo Génese, XVI, 18; seu sacerddcio
prefigura o do Cristo (salmo CIX, Hebreus, VII) e sua oferta de
pido e vinho, a Eucaristia. S&o Lefio acrescentou as tultimas pala-
vras, sacrificio santo, hostia imaculada, talvez para protestar con-
tra o érro dos maniqueus que consideravam a matéria como ma,
particularmente o vinho.

Se essas ofertas foram recebidas com agrado, com muito mais
razdo a do Cristo! Ela s6 pode agradar infinitamente a Deus; mas
a Igreja roga que seja recebida favoravelmente enquanto oferta
sua. Deus a aceitard com benevoléncia, se for acompanhada de
disposicOes tdo puras como as dos patriarcas. Essa condiciio é sem-
pre realizada pela Igreja universal, em cujo nome ¢é oferecido o
sacrificio; pede-se que seja também por todos aquéles que a éle
se associem de um modo imediato.

SuppLICES. PROBLEMA DA EPICLESE (22)

A oraciio de oferenda termina por uma terceira féormula que, no
De Sacramentis, constitui uma s6 com a precedente.

Né6s vos suplicamos humildemente, 6 Deus onipotente, que, pelas
mios de vosso santo Anjo, mandeis levar estas ofertas ao vosso altar
sublime, &4 presenca de vossa divina Majestade para que todos os
que participando déste altar recebermos o sacrossanto - corpo e
o - sangue de vosso Filho, sejamos repletos de toda a bénciio ce-
leste e da graca. Pelo mesmo Cristo, Senhor nosso. Amém.

A Igreja pede que sua oferta seja levada ao altar celeste. O
corpo e o sangue de Cristo estdo no céu e, como tais, ndo tém,

(22) De duas palavras gregas que significam: chamar sobre. Chama-se
a vinda do Espirito Santo sobre as oferendas. V. os volumes 111 e 135.
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portanto, de ser apresentados a Deus; mas, enquanto constituem nos-
S0 sacrificio e s@o oferecidos por ndés, necessitam da complacéncia
divina. O sentido da oferta é, pois, o mesmo que no Supre quae
propitio: a eficicia do sacrificio do Cristo para nossas almas depen-
de de nossas disposicdes; pedimos a Deus que receba nosso sacri-
ficio e que ponha em nés os sentimentos convenientes para déle
participar pela comunhfo, com o maximo de fruto.

O altar celeste ¢ uma metafora que designa Deus na aceitacio
que faz de nossa oferenda unida a do Salvador. O Cristo nfo ces-
sa de interceder por ndés e de apresentar a seu Pai os méritos do
seu sacrificio cruento; é o que significa a visdo do Cordeiro imola-
do, no Apocalipse de Sao Jodo VI, 9. A oferta do Cristo presente
no céu com seu corpo glorioso é ininterrupta; ela constitui o dpice
de tdodas as missas celebradas na terra e estabelece a unidade entre
todas elas; prolonga a aceitacio por Deus do sacrificio redentor.
Quanto a Igreja, € preciso que dé e que ofereca antes de receber;
a abundancia das gracas para os comungantes estd subordinada ao
acolhimento que Deus faz da oferta da Igreja, donde a importincia
das disposicOoes nas quais o santo sacrificio é por noés oferecido.

A identificacio do Anjo que deve levar ao céu a oferenda da
Igreja ocasionou discussoes. Alguns viam néle o Cristo, outros, o
Espirito Santo; é provdvel que se trate, muito simplesmente, de
um anjo no sentido proprio da palavra. O texto do de Sacramentis
que traz no plural: “pela mao de vossos santos anjos” apoia for-
temente essa interpretacio. Mas de que anjo aqui se trata? Pen-
sou-se no arcanjo Miguel, mas o anjo andnimo que, no Apocalipse,
VIII, 3-4, apresenta a Deus as oracdes dos santos no altar de ouro
colocado diante do seu trono bem parece ter inspirado os térmos do
Supplices e nos di a melhor explicacio.

O pedido de receber em abundancia as bencios celestes refere-se
a0s que vao comungar e bem indica que, no pensamento da Igreja,
todos aquéles que assistem ao santo sacrificio deveriam déle parti-
cipar sacramentalmente., A “participacdo ao altar” é uma meto-
nimia para significar a manducaclo da vitima que sobre éle é ofe-
recida; Sdo Paulo chega a falar de “comer do altar”: Hebreus, XIII,
10 (a aproximar de I Corintios, IX, 13; X, 18). O altar terrestre
e o altar celeste aqui ja nfo se distinguem, e o pensamento se orien-
ta muito naturalmente para o segundo aspeto da celebracio eucaris-
tica, a ceia sacrifical na qual os ofertantes sfo convidados & mesa
de Deus e & manducacdio da vitima. A conclusiio Per eundem pode-
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ria ser imediatamente seguida do Per quem haec omnia, e nada im-
pediria de passar logo a fracdo e a comunhilo, se novas oracoes de
intercessiio ndo interviessem no canon atual. O Supplices é o apice
da oferta e da oracfio sacerdotal da Igreja, o pedido formal de acei-
tacdo definitiva por Deus. A inclinacdo profunda e o Osculo ao
altar realcam a intensidade da suplica, cujo sentido foi muito bem
determinado por Mons. Ruch (2%). Imploramos de Deus que nosso
sacrificio nfio seja um holocausto em que a vitima era inteiramente
consumida, mas que a vitima imolada transportada ao céu nos seja
dada de volta em bencfos celestes pela comunhdo. Désse modo, o
sacrificio serd ao mesmo tempo agraddivel a Deus e tutil ao homem,
sacrificio de acllo de gracas e sacrificio de alianca. KEssa concepcio
muito simples estd em perfeito acordo com o Novo Testamento e oS
textos littrgicos antigos.

Numa espécie de imensa pardbola, a linha de nossa oraciio sobe
da terra ao céu, descendo, em seguida, com a abundincia dos dons
divinos, na comunhfo.

A estrutura literdria do Supplices é bastante complicada e sus-
cita um ultimo problema, o da epiclese.

As primeiras palavras se encontram varias vézes nas pos-co-
munhdes do sacramentirio gregoriano. A segunda parte, pedido da
transferéncia de nossa oferenda para o céu, provém do de Sacra-
mentis.

A ultima parte é um final de epiclese que deve ter sido alterado,
pois nfdo invoca a intervencio do Espirito Santo para operar a con-
sagracao. Nio ha portanto epiclese propriamente dita em nosso
cinon romano. Freqlientemente, nfo acontece assim nas liturgias
orientais, a partir do século IV. Sdo Cirilo, bispo de Jerusalém,
catequisava entdo néstes térmos os recém-batizados:

“Depois (apbés o relato da Ceia)... suplicamos ao Deus de
bondade que envie o Espirito Santo sdbre as oblatas, a fim de fazer
do pido o corpo de Cristo e do vinho o sangue de Cristo” (24).

As formulas de epiclese acabaram por ser mal compreendidas,
fazendo considerar a epliclese por numerosos tedlogos orientais, em
particular S. Jofo Damasceno, como necessiria a consagracio do
mesmo modo que as palavras da instituicio, A partir do século

(23) “Dictionnaire de Théol. Cath.”, art. Messe, 962-963.

~

24) Catequeses mistagégicas, V, 7.
q g 0!
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XVII, os ortodoxos chegam mesmo a afirmar que basta apenas a
epiclese. A liturgia de S. Jodo Criséstomo, atualmente em uso tanto
entre os Gregos unidos a Roma como entre os ortodoxos, emprega,
apos o relato da Ceia, férmulas, alids belissimas que, & primeira
vista, dariam a mesma impressao:

“Senhor, vés que A hora terceira enviastes o vosso Espirito
Santo aos apdstolos, nio o tireis de nds, vos que sois bom, mas
renovai-o em nds que vos suplicamos”.

O didcono diz, em voz baixa, ao sacerdote: “Senhor, abencoai o
pdo santo”.

O sacerdote: “E fazei déste piAo o corpo precioso de vosso
Cristo”.

O difcono: “Amém. Senhor, abencoai o santo cdlice”.

O sacerdote: “E, daquilo que estd neste cdlice, o sangue pre-
cioso de vosso Cristo”.

O didcono: “Amém. Senhor, abencoai um e outro”.

O sacerdote: “Mudando-os, por vosso Espirito Santo”.

O didcono: “Amém; amém, amém”...

O sacerdote: “A fim de que sejam para os comungantes a pu-
rificacio da alma, a remissiio dos pecados, a comunicacio do Ispi-
rito Santo, a realizaciio do reino dos céus e um titulo & confianca
diante de v6s, niio uma causa de juizo e de condenaciio”.

A liturgia de Sdo Basilio contém uma epiclese quase semelhante.

Entretanto, a teologia catdlica afirma que a doutrina que atri-
bui a consagraciio as palavras da instituicio e nfio a epiclese é a
tnica verdadeiramente fundada na tradi¢io; autorizam-na varios
testemunhos patristicos do oriente e do ocidente.

Na descricdo da FEucaristia acima citada, Sfo Justino afirma
que o corpo e o sangue do Cristo sfio um “alimento consagrado pela
formula de oraciio que vem déle”. Santo Ireneu (Contra as heresias,
V, II, 2) exprime-se de maneira analoga. No século IV, ensina
Santo Atandsio que o pdo e o vinho se tornam corpo e sangue do
Cristo quando siio pronunciadas “as grandes e prodigiosas oracdes”
(IV, 8) (*), o que, no contexto, ndo oferece nenhum equivoco. O
de Sacramentis, um pouco mais tarde, é de todo formal:

“De que térmos ¢ composta a consagraciio e de quem sio as
suas palavras? Do Senhor Jesus... Logo que se chega ao mo-
mento em que se faz o venerivel sacramento, o bispo ji nio fala
de si mesmo, serve-se, porém, das palavras do Cristo. Portanto, a
palavra do Cristo faz o sacramento”.

(25) Patrologia grega, LXXXVI, 2401.
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Além disso, deve-se notar que, em certos documentos liturgicos
antigos, a epiclese estd, por vézes, ausente e que, em outros casos,
€ dirigida ao Verbo; outras vézes, ainda que dirigida ao Espirito
Santo, estd colocada antes das palavras da instituicfio, ou entfio pede
ao Espirito Santo, nfio que opere a consagraciio, mas que assegure
os frutos da comunhfio; &éste ultimo caso ¢ o da anafora de Santo
Hipolito. A situacfio é, pois, complexa, e mesmo as epicleses do Es-
pirito Santo nfio manifestam sempre uma intenciio consecratoria.

Repetidas vézes, discutiram com Roma os bizantinos a respei-
to da eficicia da epiclese. O decreto aos Arménios e o concilio de
Trento afirmaram que a consagracdo € operada pelas palavras da
instituicfio; isso é uma verdade certa e proxima da fé, mas que nfo
constituiu objeto de uma definicio direta (26).

Assim sendo, como explicar as epicleses bizantinas?

Em primeiro lugar, deve-se notar que essas liturgias colocam,
apos cada consagraciio, aclamacdes: Amém, amém! que nio deixam
divida sobre a eficicia das palavras da instituicio. O préprio S.
Jodlo Criséstomo muitas vézes exprimiu o seu pensamento a ésse
respeito. “O sacerdote, diz éle, esti em Ilugar do Cristo, quando
pronuncia estas palavras... Xle diz: isto é o meu corpo. Essa pa-
lavra transforma os dons que foram levados... e realiza o sacrifi-
cio perfeito” (27). A presenca, apOs a narrativa da Ceia, de epicleses
aparentemente consecratérias vem de que se quis seguir, na anafo-
ra, a ordem das intervencdes do Filho e do Espirito Santo na reden-
cdo. A invocaciio ao Espirito Santo devia, pois, colocar-se apdés a
narrativa da instituicfio, assim como o Pentecostes seguiu a Paixdo
e a Ressurreicio. Além disso, se a transubstanciaciio se opera num
determinado instante, que é o da narrativa da instituicio, nfo é
possivel dizer tudo ao mesmo tempo. A consagracfo, a oblacio do
sacrificio e o pedido de aceitacio por Deus sfio realizados efetiva-
mente quando o sacerdote pronuncia as palavras da Ceia; mas, o
enunciado dos pensamentos desenvolvidos na anamnese pede um
certo tempo e s6 poderia vir depois. A consagraciio realiza o fato
da transubstanciacido, a epiclese exprime o como, isto é a acido do
Espirito Santo conjunta a do Pai e do Filho.

(26) Diz-se verdade proxima da fé porque parece ser exigida pelas de-
finicoes infaliveis da Igreja, sem estar nelas explicitamente formulada. V. os
volumes 2, 3 e 4.

(27) Momilia I sobre a traiciio de Judas, n. 6., Patr. Grega, XLIX, 380.
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A presenca da epiclese apds o relato da Ceia nfo nos deve sur-
preender se considerarmos que, durante muito tempo nfdo se pro-
curou determinar o momento exato da consagracdo; a isso ja alu-
dimos a propdsito da oracio Unde et memores. Sabia-se ser obtida
a consagracio pelo conjunto da andfora e nada mais se desejava
saber; analogamente, deixava-se na incerteza o momento da re-
missiio dos pecados, na administracio da peniténcia. Assim sendo,
o lugar da epiclese pouco importava. O progresso teolégico da Idade
Média trouxe precisoes que permitaram melhor determinar a signi-
ficacdo da epiclese, sem que a ordem das oracdes do cinon e seu
texto fossem modificados.

MeMENTO DOS MORTOS

O Memento dos mortos e o Nobis quoque sio uma segunda in-
terrup¢do do cAnon primitivo e constituem a continuacfio dos dipti-
cos cuja primeira parte precedeu a consagracio.

O pensamento se volta da comunidade cristd, que vai receber o
corpo e o sangue de Cristo, para os mortos, que ji ndo podem parti-
cipar do sacramento, mas que nfo deixaram de pertencer ao corpo
mistico de Cristo.

Lembrai-vos também, Senhor, de vosos servos e servas N. e N.,
que nos precederam com o sinal da fé, e agora descansam no sono
da paz. A éstes, Senhor, e a todos os mais que repousam no Cristo,
nés vos pedimos que lhes concedais o lugar de refrigério, de luz e de
paz. Pelo mesmo Cristo, Senhor nosso. Amém.

O Memento dos mortos estd ausente dos sacramentdrios gela-
siano e gregoriano, e a missa papal dos séculos VII e VIII nio o
possuia. No entanto, o texto é muito arcdico e diversos documentos
mostram que uma comemoraciio dos mortos era feita na missa, des-
de o século 1V, tanto no oriente como no ocidente, ora antes, ora
apos a consagracdo (*%). Em Roma, até o século VIII s6 era ela
usada nas missas quotidianas celebradas por intencéio dos defuntos,
com exclusido do domingo; acabou por se impor sem nenhuma excecfo.

Mas, por que nio se junta o segundo Memenio ao primeiro?
Foram feitas vérias hipdteses que tém o defeito de carecerem de

(28) “Missarum solemnia”, III, 159-162.
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apdio nos textos. Pensam alguns que se tenha querido evitar uma
confusiio entre os mortos honrados como santos e aquéles pelos
quais se rezava, procurando nfo os nomear numa lista tnica. O
cardeal Schuster (29) conjeturou que, sendo a leitura dos dipticos
muitas vézes bastante longa, ter-se-ia interrompido no fim da lista
dos vivos, o que teria determinado a colocacio da lista dos mortos
no seu lugar atual. D. Botte (3°) ¢ inclinado a admitir que o Me-
mento pertencia a estrutura primitiva do cnon, talvez como oracio
dita pelo didcono; o Nobis quoque seria como que seu acréscimo dito
pelo celebrante. Mas, isso nfo explica a falta de ligacdo entre o
Memento e o Supplices. O missal irlandés de Bobbio (inicio do
século VIII) é o primeiro a inserir o Memenio em seu lugar atual.

Dizendo a primeira parte dessa oracfio, o sacerdote eleva len-
tamente as maiaos, junta-as e permanece um instante em meditacdo
silenciosa, com os olhos fixos na héstia consagrada. O sinal da fé
designa o batismo; ora-se, pois, por aquéles que permaneceram fiéis
as obrigacdes que &éle impde; Jungmann sugere (ue se entenda tam-
bém assim os ultimos sacramentos, cuja recepcdo é um sinal de fi-
delidade cristd. A alusdo a paz em que ésses mortos entraram lem-
bra as inscricoes funerdarias das catacumbas, onde os desejos de
paz no Cristo s@o um tema habitual.

A segunda parte do Memento é de uma bela inspiraciio univer-
salista. O térmo refrigério, que designava primitivamente uma
ceia funeraria deve aqui ser entendido como sendo a felicidade
do céu; seu sentido é precisado pelas palavras Iuz e paz. Nenhu-
ma explicaciio suficiente existe para a inclinacio de cabeca ao Per
Christum final; a Idade média, sempre inclinada a alegoria, via
nela uma alusdio a atitude do Cristo ao expirar.

Os nomes dos mortos foram, por vézes, lidos em ptblico, como
antes os dos vivos, resultando igualmente dessa leitura dificulda-
des e excessos. Resta uma lembranca désse uso na proclamaciio dos
nomes, no momento do sermio, que ainda fazem muitas igrejas. A
introduciio dos Mementos no seio do cinon, em que o celebrante in-
tervém s6, dd-lhes uma nota de intimidade discreta e silenciosa,
bem em harmonia com a parte central da missa.

Como quer que seja, nio se pode duvidar de que a oracgio pelos
mortos e sua presenca na missa nfo seja bastante antiga, continuan-

(29) “Liber Sacramentorum”, II, 105-106.
(30) “Ordinaire de la messe”, 67-68.
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do talvez uma tradicio que remonta aos tempos apostolicos. D,
Botte cita varios textos, alguns do século IV, que sdo de todo ex-
plicitos (31). E com muita razio que a piedade cristd é tdo apega-
da a intercessdo pelos mortos e a celebraciio da missa pelo repouso
de suas almas.

NOBIS QUOQUE

Esta oraciio deve ger referida aproximadamente, como o Commau-
nicantes, & época de Simaco, pois s6 entido varios dos santos enume-
rados se tornaram, em Roma, objeto de um culto particular; é mesmo
provavel que a lista s6 tenha sido definitivamente limitada por S.
Gregorio.

O Memento dos mortos € continuado, num tom acentuado de hu-
mildade, por uma oracio pelo celebrante e seus ministros. Assim
€ na maior parte das liturgias.

Também a nés, pecadores, vossos servos, que esperamos na mul-
tidio de vossas misericordias, dignai-vos dar alguma parte e sociedade
com os vossos santos Apodstolos e Mirtires: Jodo, Estévdo, Matias,
Barnabé, Indcio, Alexandre, Marcelino, Pedro, Felicidade, Perpétua,
Agueda, Luzia, Inés, Cecilia, Anastisia e com todos o0s vossos san-
tos. TUnidos a @&les, nés pedimos que vos digneis receber-nos, nfio
conforme os nossos méritos, mas segundo a vossa misericordia. Pelo
Cristo, nosso Senhor.

A elevacido da voz as primeiras palavras é vestigio de um uso
ha muito desaparecido. O Nobis quoque dava aos sub-didconos, que
estavam inclinados desde o Sanctus, o sinal de se erguerem e de vol-
tar a seus lugares para estarem prontos a ajudar a fracdo, logo
que terminado o canon. O celebrante reconhece-se aqui pecador
e indigno e suplica a Deus que o introduza misericordiosamente, as-
sim como a seus assistentes, na sociedade dos apéstolos e dos santos.
A lista, réplica e complemento da do Communicantes, menciona, em
primeiro lugar, Jodo, que é, evidentemente, o Batista, depois sete
homens e sete mulheres martires. KEsteviio é o primeiro dificono de
quem os Atos (VI, 8 — VII, 60) contam o glorioso suplicio. Se-
guem-se dois apostolos: Matias, eleito para substituir Judas (Atos,
I, 15-26) e omitido na primeira lista, provavelmente para ndo ul-
trapassar o nimero de doze — e Barnabé, apdstolo no sentido lar-

(31) “Canon de la messe”, 45.
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go, companheiro de S. Paulo em suas primeiras missoes. Indcio
é o ilustre bispo de Antioquia da Siria, condenado as feras em
Roma, sob trajano. Mal se conhecem o nome e o lugar da morte
dos trés outros martires. Perpétua e Felicidade confessaram a fé
em Cartago (suas Atas sf@io célebres), Agueda e Luzia, na Sicilia.
A lista se encerra com os nomes de duas martires romanas, Inés
e Cecilia, e de Anastisia, martirizada em Sirmium e honrada, mais
tarde, em Roma.

Terminando, o celebrante protesta que seus méritos nfo contam
diante dos santos e implora a abundincia do perdido divino para
que a éles seja reunido um dia, éle e o seu clero.

PER QUEM HAEC OMNIA

O canon propriamente dito conclui com estas palavras:

Por £le (Cristo), 6 Senhor, sempre criais, 4 santificais, 4+ vi-
vificais, 4 abencoais e nos concedeis todos éstes bens.

Por + Ble, com + Tle, e 4 Néle, a vés, Deus Pai - onipo-
tente, na unidade do -+ XEspirito Santo, téda honra e téda gléria,
por todos os séculos dos séculos. Amém.

Essa oraciio é a continuaciio 16gica do Supplices; a éle se ligava
diretamente, nas liturgias galicana e visigotica (32). Experimen-
ta-se alguma dificuldade em precisar o sentido das primeiras pala-
vras: haec ommnia semper bona creas.

Segundo Mons. Duchesne, o cardeal Schuster, D. Cabrol, elas de-
signam os frutos da terra (vinho, Oleo, frutos novos, ete.) que eram
bentos, em certos dias, neste momento da missa. Ainda hoje, na
quinta-feira santa, o bispo benze o éleo dos enfermos antes de co-
mecar essa oracfio. Mas, era usada em todos os casos, uma férmula
distinta do Per quem e que o precedia. N#o é bem certo que as
palavras haec omnia se refiram aos objetos bentos entdo, ja que
foram conservadas em tddas as missas.

Lebrun e Mons. Batiffol julgam que existe aqui uma doxologia
e nada mais. Haec omnia bona designa téda a criacfo, mas, espe-
cialmente, o pdo e o vinho consagrados que a representam e sio, de
certo modo, suas primicias. (Um dos textos acima citados omite o pro-

(32) Textos em Botte, “Canon de la messe”, 47.
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nome haec, o que suprimiria toda ambigiliidade). Estamos diante de
uma aclamacfio ao Pai que, por seu Verbo, cria boas tédas as coisas,
mas, antes de tudo, as espécies consagradas as quais as palavras que
se seguem se aplicam melhor do que a qualquer outro objeto.

A tlnica elevacio da missa antiga se realizava durante a frase
final e prevenia os fiéis a que se preparassem para a comunhdo.
Em per ipsum, o arqui-didcono, com as mfos cobertas por um pano
de linho, elevava o cdlice pelas asas, enquanto o papa tocava as suas
beiras com os dois pdes que constituiam sua oferta pessoal. Assim
se queria significar a unidade do sacramento e assinalar que o
Cristo, presente no altar em estado de morte mistica, estd contudo,
vivo e presente todo inteiro sob cada uma das espécies, que se apro-
xima e se une o mais possivel. Ao mesmo tempo, a elevacio manifes-
tava muito bem o sentido da doxologia, glorificacio suprema da San-
tissima Trindade. Com o correr do tempo, a férmula ternaria:
por Ele, com Ele e Néle, veio a determinar trés sinais da cruz com
a hostia, de uma beira & outra do cdlice, e a mencido das Pessoas
divinas féz com que se acrescentassem duas outras, fora e adiante.
Atualmente, a elevacdo acompanha as ultimas palavras sOmente,
por cusa dos sinais da cruz. E de desejar que &sses gestos sejam
feitos com toda a solenidade possivel. O rito foi definitivamente
constituido no século XII. Antes que o Pater recebesse seu lugar
atual, a fracdo deve-se ter seguido imediatamente; é o que se pra-
ticava na sexta-feira santa, até a reforma de 1956: o celebrante
elevava sObre a patena a hoéstia consagrada e a rompia em seguida.

Os térmos da doxologia sdo, em parte, tirados de S. Paulo (33).
Sdo de majestosa simplicidade e sua significacdio é realcada pelos
sinais da cruz e a elevaciio das santas espécies. Nenhuma outra
doxologia se reveste de tal amplitude. A grandeza e sublimidade
da férmula fazem dela a digna conclusio do cinon romano.

Rla faz eco ao Vere dignum do preficio e exprime de modo
excelente a finalidade eucaristica do sacrificio, que é de dar gra-
cas a Deus e glorifici-Lo por, com e no Cristo. E a mais perfeita
homenagem que possa ser prestada a Santissima Trindade. No
momento em que o Cristo se vai dar & Igreja na Eucaristia, € bem
justo que a Igreja exprima a intencdo de se dar a Deus e faca a Ele
subir tdda gléria, pela mediacdo do Cristo, ofertante, vitima e sa-
cerdote. A “unidade do Espirito Santo” pode aqui ser entendida

(33) Romanos, XI, 36.
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como sendo a Igreja, unificada e santificada por Ele, com mais pro-
babilidade do que na conclusdo das oracdes, sem perder de vista,
no entanto, o aspeto trinitdrio da formula. Jungmann diz muito
bem: “In ipso e in unitate Spiritus Sancti designam a mesma fon-
te universal de tdoda glorificacio do Pai celeste considerada, 14, em
Cristo de quem formam os resgatados o corpo mistico, e aqui, no Es-
pirito Santo, cujo sOpro vital os anima” (34).

O Amen dito pelo povo é a tnica intervencio dos fiéis no cinon;
s6 é encontrado excepcionalmente nas liturgias antigas, apds a con-
sagracio. Ja é atestado por Sdo Justino e ja é, com razio, célebre.
Merece ser pronunciado com particular devocio, pois ¢ um ato de
fé nos santos mistérios e a ratificacdo do que acaba de realizar-se
no altar (35).

(34) “Missarum Solemnia”, IIT, 189.

(35) Amen ¢ uma palavra hebrdica que passou intacta a nossas linguas.
Significa: verdadeiramente, que assim seja: Exprime o assentimento a uma
oracio ou o voto de ver realizados os desejos formulados (assim no final do
Pater). No Evangelho, Nosso Senhor o emprega muitas vézes com o sentido
de: em tdéda verdade eu vos digo.



CAPITULO VIII

A PARTICIPACAO DO MISTERIO:
COMUNHAO E ACAO DE GRACAS

PAaTER E LIBERA

Apds a oferta do sacrificio, a ceia do Senhor, participaciio, pela
Eucaristia, da vida do Cristo glorioso, expressao perfeita da comu-
nhio dos santos e meio privilegiado de tornd-la mais efetiva.

A preparacio imediata a comunhfo, importante para dilatar a
caridade e a receptividade da alma, inicia-se pelo canto do Pater.

A presenca do Pater 4 missa é atestada desde o século IV, tal-
vez mesmo desde o III. Pode éle ter sido introduzido primeiramen-
te nas igrejas em que a Eucaristia era celebrada diariamente, ou em
conseqiiéncia do uso de comungar na propria casa nos dias comuns.
De fato, muitos Santos Padres aplicaram a Kucaristia o pedido do
pdo cotidiano, ainda que, no sentido literal, éle se refira ao pao
material.

S. Gregorio fala em térmos obscuros do lugar que determinou
para o Pater na missa romana. Mons. Batiffol cré que, antes des-
se papa, o Pater nio se dizia, e que éle o teria introduzido. A maior
parte dos liturgistas modernos considera, com raziao, que éle apenas
o mudou de lugar, antecipando-o para imediatamente apds o cinon,
quando, outrora, era recitado apos a fracdo, precedendo imediata-
mente a comunhfio. E de notar que, na sexta-feira santa, em que
a missa nao é celebrada, o Pater constitui a preparacdo principal
4 comunh@o; a éle s6 se acrescenta a ultima das oracgdes ditas ha-
bitualmente apdés o 6sculo da paz. Sem duvida, S. Gregorio uniu
o Pater ao cinon para recitid-lo no altar e nfo no trono no momen-
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to da fraclo. Deve éle se ter inspirado no uso bizantino que pre-
senciara durante sua estada em Constantinopla. A primeira parte
do Pater, que deseja a glorificacdo de Deus e o cumprimento de
sua vontade, prolonga muito bem a oracio eucaristica. “Nao se
poderia, diz Jungmann, exprimir com mais justeza o espirito e a
atitude do proprio Senhor oferecendo seu sacrificio, espirito e ati-
tude que deve suscitar em nés a oferta, em unifio com &éle, do mes-
mo sacrificio” (1). ‘

Em toddas as liturgias, o Pater é precedido de um prdlogo ou
protocolo andlogo ao da missa romana:

Oremos. Instruidos pelos salutares preceitos e formados pela
divina instituiciio, ousamos dizer: Pai nosso...

A atmosfera de religidao profunda que impregna o canon toma,
aqui, tonalidade de infinito respeito para com a oracio do Salva-
dor. Sabe-se que a antigliidade s6 dava a conhecer o Pater aos
catectimenos algumas semanas antes do batismo e, fora da missa,
86 era recitado em voz baixa; no oficio divino, restam alguns ves-
tigios dessa disciplina. Somente excusando-nos de dar a Deus o
nome de Pai é que o pronunciamos solenemente, pecadores que s0-
mos, e experimentando algum tremor ao pensar nas exigéncias de
santidade encerradas na recitacdo leal da divina oracdo. Tertu-
liano denominava o Pater um resumo de todo o KEvangelho; éle
nos faz comungar ao Espirito do Cristo antes de comungar a seu
corpo; pois néo consiste o fruto da comunhfio em realizar ao maximo
0 que € pedido no Pater?

Uma tocante prescricio ordena ao celebrante recitar o Pater
com as mios estendidas, como para o canon, e olhando a hostia con-
sagrada; a oracdo do Senhor ¢é dita sobre o sacramento do seu cor-
po: novo exemplo do lirismo sébrio de nossa liturgia romana. A
maior parte das liturgias orientais conservou o uso antigo, que foi,
também, o da liturgia galicana, de fazer com que todo o povo diga
o Pater. A liturgia mocardbica fazia responder “Amen” apds cada
pedido. No resto do ocidente, e isso desde o tempo de Santo Agos-
tinho, o Pater é reservado ao celebrante. O povo a éle se associa di-
zendo o ultimo pedido. SO faz excecilo a sexta-feira santa segundo
0 novo rito, que faz com que todos os assistentes recitem o Pater

(1) “Missarum solemnia”, III, 203.
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com o sacerdote. Canta-o o celebrante em melodia semelhante a
do prefiacio. Tudo foi feito para dar & oracfo dominical um lugar
de honra e o maximo de solenidade. O rito de Lyon faz a eleva-
cio das sagradas espécies a “sicut in coelo et in terra”, o que é, sem
didvida, menos oportuno do que a elevacfio romana a doxologia final
do canon.

O Pater é seguido do “Libera”, intercalacio ou desenvolvimen-
to que retoma o ultimo pedido do Pater e serve de transicio ao
“Pax Domini”. Tem éle correspondente nos diversos ritos e, no ga-
licano, a férmula era muito variavel. Assim é a do rito romano:

Livrai-nos, nés vos suplicamos, Senhor, de todos os males pas-
sados, presentes e futuros: e, pela intercessio da bem-aventurada
e gloriosa sempre Virgem Maria, Mide de Deus, e de vossos bem-
-aventurados Apédstolos Pedro e Paulo, e André, e de todos os San-
tos, dai-nos propicio a paz em nossos dias; para que, com 0 Ssocor-
ro de vossa misericordia, sejamos sempre livres do pecado e segu-
ros de toda a perturbaciio. Pelo mesmo Jesus Cristo, vosso Filho,
nosso Senhor. ..

O “Libera” é dito em voz baixa, como o cAnon, salvo no rito
lionés. A mencio de Santo André é, provavelmente, devida a S.
Gregorio, que trouxe de Constantinopla uma importante reliquia
sua e lhe dedicou o mosteiro que construiu no monte Coelius. Os
males passados, presentes e futuros visam, antes de tudo, o pecado,
mas pedimos, ao mesmo tempo, a paz temporal e a preservacio dos
distirbios interiores e exteriores cujas repercussoes na vida cristi
podem ser tdo temiveis.

No final do Pater, o sub-didcono traz a patena ao altar para
a fracdo. O celebrante toma-a durante o Libera, faz com ela um
sinal da cruz e beija-a antes de fazé-la passar sob a hostia. O
6sculo provém de que a patena serviu, por vézes, de instrumento de
paz. O sinal da cruz talvez houvesse acompanhado, outrora, a con-
clusio “Per Dominum”; tendo a fracio tomado ésse lugar, o sinal
da cruz foi antecipado.

Aqui é que se colocavam, outréra, as bencios episcopais sole-
nes, ainda em uso em Lyon e em algumas igrejas. Eram precedi-
das de um convite a se inclinar, e aquéles que nfo comungavam po-
diam retirar-se, A béncao nupcial na missa de casamento pode ser
um vestigio desse rito, mas é dada entre o Pater e o Libera.
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Fracio, “CoMMIXTIO", OSCULO DA PAZ

A fracfio do pio, mencionada no relato da Ceia, deu, primitivamen-
te, seu nome a todo o servico eucaristico (2). Kra ela necessaria e
muito em realce, enquanto foram consagrados pies de grande di-
mensdo. Para compreender o atual cerimonial, é preciso recordar
a explicacdo dos antigos ritos, que esbocamos ao descrever a missa
no tempo de S. Gregorio.

O “Pax Domini” é o gsinal do 6sculo da paz que o arquididcono
da ao primeiro dos bispos apds haver beijado o altar ou a patena
das “Sancta” de uma missa precedente. Enquanto isso, o pontifice
faz com a mio trés sinais da cruz sObre o cilice e, segundo opinido
plausivel, néle coloca as “Sancta”: primeira “commixtio”, que ex-
prime a unidade moral e a continuidade do sacrificio. Mas nao
teria bastado para ésse simbolismo o fato de consumir as “Sancta”?
Por que colocd-las no calice? Talvez para que pudessem ser toma-
das mais facilmente; sendo entio espessas, as hostias depressa en-
dureciam e era ttil umedecé-las (3).

No domingo, os sacerdotes das igrejas de Roma e das cercanias
acrescentavam a sua consagracio o “fermentum?”, parcela consagrada
que lhes era enviada pelo papa, e colocavam-na no cilice no momen-
to do “Pax Domini”; ésse rito punha em evidéncia que a eucaristia
é, por exceléncia, o sacramento da unidade (I Cor. X, 17), coisa de
que a antigliidade cristd tinha tdo profundo senso que se enviava,
por vézes, a Hucaristia em sinal de comunhflo, a outros bispos, mes-
mo a grandes distincias, prdtica que, com a continuacio, foi proi-
bida, por motivos evidentes de prudéncia e respeito.

Conforme, pois, se trate ou nfio da missa papal, essa “commixtio”
se faz com as sancta ou com o fermenium. Esse duplo rito — que,
alids, provocou confusdes entre os historiadores — simbolizava mui-
to bem a unidade do sacrificio no tempo e no espaco: é a mesma
hostia que é oferecida em tdoda parte e sempre e que € o agente por
exceléncia da unidade eclesidstica.

Apo6s a “commixtio” das sancta, o pontifice rompe um dos paes
consagrados e se dirige para o trono; o fragmento por éle separa-
do permanecerd no altar até o fim e servird de sancte para a pro-

(2) Atos, II, 42; XX, 7; I Cor. X, 16; Didaché, IX, 3.

(3) Os ortodoxos consagram na quinta-feira santa, para todo o ano, a
Santa Reserva destinada aos doentes; derramam um pouco do precioso San-
gue sObre os pies consagrados e fazem-nos secar, em seguida.
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xima missa. Entfo, os sacerdotes e o3 bispos rompem os outros pies
e colocam os fragmentos nos sacos de linho que os acélitos tém sus-
pensos ao pescoco. Enquanto isso, a partir da época do papa Sérgio
(inicio do século VIII), canta-se o Agnus Dei (*). No século X, to-
mou-se o hibito de cantar trés vézes o Agnus, dizendo no fim: dai-nos
a paz.

Em seu trono, o papa, comungando sob a espécie de pdo, rompe
com os dentes uma parcela de sua propria hostia e a pde no cdlice
pronunciando uma formula mais ou menos conservada no rito atual:
segunda “commixtio” cuja finalidade permanece bastante obscura.
Entretanto, estudos recentes sobre os Ordines levam a pensar que,
apés a comunhfio do clero ao cdlice, essa parcela que restava no
fundo era colocada com o resto do precioso sangue num cdalice ou
scyphus destinado ao povo e contendo vinho nfo consagrado; sacer-
dotes faziam o mesmo com outras parcelas e outros cilices quando o
nimero dos comungantes o exigia. Até a ultima reforma da se-
mana santa, o celebrante punha igualmente, na sexta-feira santa, ao
fazer a fracfo, uma parcela consagrada em vinho nfo consagrado,
e o oriente assim féz, durante muito tempo, para a comunhfo fora
da missa. A alta Idade média pensou que se realizasse assim uma
verdadeira consagracdo por contato e que a imersdo no vinho da
parcela de hdstia o transubstanciasse no sangue do Cristo. Encon-
tra-se essa doutrina em Amalario, no século IX, mas é, sem duvida,
mais antiga; espalhava-se nas mais diversas regides e s6 susci-
tou protesto a partir do século XII, época em que a teologia se
precisa. Certos livros littrgicos guardaram disso vestigios, até o
meado do século XVI, mas outros silenciam a respeito da consa-
gracfio por contato ou a negam expressamente (5).

Como quer que seja quanto a &sse iltimo ponto, a “commixtio” é
novo ato de fé na unidade do sacramento e uma afirmacfo de que
a separaciio do corpo e do sangue de Cristo realizada na cruz e
significada pela dupla consagracio, € apenas aparente. A “commixtio”
é, além disso, um simbolo da ressurreicfio, no pensamento das antigas
igrejas sirias e da Idade Média ocidental. E como a ressurreiciio
termina a obra redentora e nos assegura os seus frutos, poude-se
aplicar ao rito da “commixtio” o térmo de consagracio. Evidente-
mente, deve-se entendé-lo no sentido largo, e Mons. Andrieu mostrou

(4) O Agnus nfo foi introduzido na missa da vigilia pascal, sem davi-
da porque se quis conservar-lhe o cardter arciico.

(5) Andrieu, “Immixtio et Consecratio”, Paris, 1924.
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que éle designa a mistura de um pouco de vinho consagrado aos
scyphi que deviam servir para a comunhfio do povo. D. Botte tra-
duz bem o texto atual do missal romano (que ndo é o mesmo em
tdodas as liturgias) por: mistura sacramental do corpo e do sangue.

A fracdo era, outrora, muito complicada, nas liturgias galicana
e mocarabica, e assim permaneceu entre os orientais: dispunham-se
as parcelas em forma de cruz, cada qual simbolizando um dos mis-
térios do Cristo, ou mesmo em forma humana, nfo sem alguma
supersticio. Em roma, nos séculos VI a VIII, anuncia-se, apos a
comunhio do celebrante, a estacdo seguinte e aquéles que ndo co-
mungam se retiram.

Podemos agora explicar mais facilmente os ritos atuais.

A primeira “commixtio”, a das Sancte ou do Fermentum, desa-
pareceu e a segunda tomou o lugar da primeira, com a diferenca de
que se faz no momento do Paz-Domini; resultou dai a antecipaciio
da fracdo para durante a conclusdo do Libera. O O6sculo da paz ji
nio acompanha a férmula Pax Domini, como seria normal; foi co-
locado apés o Agnus Dei e uma oracao preparatoria. HA, pois, uma
certa desordem neste lugar da missa. D. Capelle propds (6) uma
ordem muito simples, que restabeleceria a concordancia entre os ritos
e as palavras. O Libera seria dito em voz alta, como no rito lionés
em todo tempo e como no rito romano na sexta-feira santa. Se-
guiam-se imediatamente a oracio Domine Jesu Christe pela paz, o
Paz Domini e o Osculo da paz. Depois do que o celebrante proce-
deria em siléncio ao Osculo da patena, a fracdo e a “commixtio”.
Durante ésse tempo, o cOro cantaria o Agnus Dei, que encontraria
assim seu lugar primitivo e, & missa recitada, o sacerdote o diria
em seguida.

A fracfdo se realiza, pois, atualmente no fim do Libera e passa
quase despercebida, uma vez que o uso dos dzimos a restringiu a
héstia do celebrante. Este divide-a em trés parcelas; com a menor,
faz trés sinais da cruz sobre o calice, dizendo:

Pax Domini: que a paz do Senhor seja sempre convosco.

Em seguida, deixa cair no precioso sangue essa parcela, com a
férmula:

Que esta uniio e consagracio do corpo e do sangue de Nosso
Senhor Jesus Cristo seja para ndés que o recebemos um penhor de
vida eterna. Amém.

(6) “Revue bénédictine”, 1941, pags. 5-40.
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Das duas outras parcelas, uma outrora serviu de Sancie para a
“commixtio” em uma outra missa, depois para vidtico dos moribun-
dos; a ultima era naturalmente destinada & comunhfio do celebrante.
Agora, €le consome ambas.

O Agnus Dei: Cordeiro de Deus que tirais os pecados do mundo,
tende piedade de nos (final & terceira vez: dai-nos a paz) deixou
de ser um canto de fracdo e serve de introduciio ao 6sculo da paz
e & comunhfio. Triplice invocacdo ao Cordeiro imolado e triplice
ato de fé em sua presenca, esti éle aqui bem colocado como prepara-
c¢do para o receber. A melodia em que era cantado foi muito sim-
ples na origem; foi-nos conservada na missa dos mortos e nas mis-
sas dos tempos de peniténcia. A Idade Média compds melodias tio
numerosas e variadas como as do Senctus. Sao dignas de nota pela
impressdo de oracfo instante e de recolhimento que delas se des-
prende.

O 6sculo da paz ¢ um novo prelidio a comunhdo. Esse simbolo
de caridade e de unido remonta aos primeiros tempos da Igreja:
S. Paulo atesta seu uso em quatro de suas epistolas (7). As liturgias
oriental e galicana colocavam-no no fim da missa dos cateciimenos,
antes do ofertorio, talvez por reminiscéncia de S. Mateus, V, 23-24,
que recomenda a reconciliacio com os inimigos antes de levar ofe-
rendas ao altar. Desde o tempo de Inocéncio I, Roma e a Africa
fazem do Osculo da paz a preparacido obrigatéria da comunhio e a
realizacdo do pedido do Pater: Perdoai-nos assim como nds per-
doamos.

O d6sculo da paz é introduzido por uma oracio que o sacerdote
recita inclinado, olhando para a hoéstia:

Senhor Jesus Cristo, que dissestes a vossos apdstolos: eu vos dei-
X0 a paz, eu vos dou a minha paz; ndo olheis para os meus peca-
dos, mas para a fé de vossa Igreja e concedei-lhe a paz e a unifo,
segundo a vossa vontade. Vo6s que, sendo Deus, viveis e reinais
por todos os séculos dos séculos. Amém.
Senhor Jesus Cristo seja para nés que o recebemos um penhor da
vida eterna. Amém.

O sacerdote beija o altar recebendo, por assim dizer, a paz do
Cristo. Depois, éle a transmite ao didcono, o difcono ao sub-didcono
e éste ao clero. Cada um diz, no momento do ésculo: “A paz seja

(7) Romanos, XVI, 16; I Cor., XVI, 20; II Cor.,, XIII, 12; I Tess.
V, 26.
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convosco”. A formula variou e também os gestos. Muitas vézes
o celebrante beijava o missal e a hdstia. Até o século VIII, toda
a assisténcia participava do rito, homens e mulheres separadamente.
No século XIII o abraco substituiu o 6sculo com os libios. A missa
nio solene, da-se a beijar um instrumento de paz, placa de metal ou
de marfim que outrora se procurava ornar suntuosamente e das
quais os museus conservam belissimos exemplares.

Ainda atualmente, em vdrias regides se dia a beijar o instru-
mento de paz no ofertério das misas de casamento e de funerais.

A ligacdo entre o ésculo da paz e a comunhdo encontra uma
outra expressdo no beijo do anel papal ou episcopal no momento de
receber a hoéstia. O cerimonial dos bispos prescreve também que o
didcono e o sub-didcono beijem, ao comungar, a mfo e o rosto do
prelado. Romano Guardini (8) diz, com muita beleza, que nosso
6sculo de paz é “uma obra prima de reserva, de boa atitude e de
distincdo”. Ainda que sejam apenas espectadores désse gesto, os
fiéis nfo devem esquecer a licdo de fraternidade cristd e de uni-
dade no corpo mistico que désse modo se exprime.

A ComuNHIO

A ceia sacrifical comporta naturalmente a manducacio da Vitima
por todos os participantes. A Comunhfio é absolutamente prescrita
a0 sacerdote que celebra. Mas o desejo da Igreja, lembrado no sé-
culo XVI, pelo concilio de Trento, é que se comungue cada vez que
se ouve a missa, TEsse desejo se tornou cada vez mais uma realidade
entre os cristdos fervorosos a partir dos decretos de Pio X sobre a
comunhfo das criancas e a comunhfo das criancas e a comunhfo quo-
tidiana. Participar da missa sem comungar é incompleto e, em suma,
anormal, ainda que a legislacio da Igreja s6 exija, em direito es-
trito, a comunhfio pascal. A enciclica de Pio XII pede mesmo que,
na medida do possivel se déem aos fiéis héstias consagradas durante
a missa que se celebra, o que realca perfeitamente a ligacio entre a
comunh@o e o sacrificio.

A preparacio imediata é constituida, desde o século XVI, por
duas oracdes de origem galicana, oracdes privadas conservadas entre

(8) “L’esprit de la liturgie”, Plon, 1929, pig. 154.
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muitas outras por nosso missal. A primeira é de uma grandiosa
inspiracio teoldgica que lembra a anamnese:

Senhor Jesus Cristo, Filho de Deus vivo, que por vontade do
Pai, cooperando com o Espirito Santo, por vossa morte destes a
vida ao mundo, livrai-me, por &ste vosso sacrossanto corpo e por
vosso sangue, de todos os meus pecados e de todos os males. E fa-
zel que eu observe sempre OS VOSSOS preceitos e nunca me afaste de
vés que, sendo Deus, viveis e reinais, com Deus Pai e o Espirito San-
to, por todos os séculos dos séculos. Amém.

Essa oracfio, que contempla ao mesmo tempo o Cristo em sua
gléria e em sua presenca sacramental deve, como a seguinte e a
precedente, ser recitada com os olhos fixos na héstia: pequeno por-
menor inspirado por delicada piedade digna de nota.

A ultima oracio é um humilde protesto de indignidade e um
ultimo pedido de purificacdo, a fim de que a recepcio da Eucaris-
tia nfo venha a ser para a nossa condenacido. Ela s6 se refere ao
corpo; por isso, s6 ela é conservada na sexta-feira santa, em que a
comunhio é apenas sob a espécie do pdo:

Que @ste vosso corpo, Senhor Jesus Cristo, que eu, indigno, ouso
receber, nio seja para mim causa de juizo e condenacio, mas por
vossa piedade sirva de defesa & minha alma e ao meu corpo, e de re-
médio a meus males, Vos que, sendo Deus, viveis e reinais...

Entdo, o sacerdote toma a héstia e, antes de comungar, repete
por trés vézes a admirdvel invocacdo do centuriiio de Cafarnaum
(Mateus, VIII, 8), na qual uma s6 palavra é mudada.

Domine non swm dignus: Senhor, eu niio sou digno de que en-
treis em minha morada, mas dizei uma s6 palavra e minha alma sera
curada.

Faz o sinal da cruz sobre si com a hdstia e a consome, dizendo:

Que o corpo de Nosso Senhor Jesus Cristo guarde a minha al-
ma para a vida eterna. Amém.

Medita um instante, recita dois versiculos de salmos e, em se-
guida, comunga ao cdlice, com uma férmula semelhante.

Segue-se logo a comunhido dos fiéis, e ésse € o seu lugar nor-
mal no préprio ato do sacrificio. SO se pode lamentar o costume
inveterado em certas regides de dar a comunhfo fora da missa
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quando nfo hd razio legitima para fazé-lo. Uma tltima prepara-
cdo € a recitacfio do Confiteor (uma ou duas excecdoes hd no novo
rito da semana santa); o sacerdote acrescenta Misereatur e Indul-
gentiam. Em seguida, tendo na mfo uma hostia elevada, diz: Eis
o Cordeiro de Deus, eis aquéle que tira os pecados do mundo.

Repete trés vézes, na intencdo dos fiéis o Domine non sum
dignus e lhes da a hostia com a formula de que se serviu para si
mesmo.

O Confiteor e o que se segue sfo tirados do ritual da comunhdo
fora da missa. A apresentacdo da hostia e a menciao do Cordeiro
redentor sio muito sugestivas; o humilde pedido do centurido é aqui
colocado com perfeita oportunidade; também assim o desejo, inspirado
no discurso sobre o pao de vida do capitulo VI de S. Jodo: que o
corpo de Cristo guarde os comungantes para a vida eterna.

Na antigiiidade, a comunhfo era precedida de uma adverténcia
do diacono: As coisas santas aos santos! Ou entlo: que aquéle que
nfdo comunga se va! Os fiéis comungavam sob as duas espécies dan-
do-lhes o papa ou o bispo a hostia e um didcono o cilice. Respon-
dia-se Amém a brevissima férmula: O corpo do Cristo! O sangue
do Cristo, o cdlice de vida! A Eucaristia era recebida de pé, salvo
talvez nos dias de jejum. Quando os piaes se tornaram muito re-
duzidos, foram depostos na boca dos comungantes e ndo em sua
mio direita, e, desde entfio, a comunhiio se faz de joelhos, o que,
considerando as concepcdes modernas, é certamente mais respeitoso.

Eis como, no século IV, convidava S. Cirilo de Jerusalém os fiéis
a se apresentarem; o texto estd penetrado de um perfume de pie-
dade antiga.

Quando avancas nio caminhes com as mios abertas diante de
ti, os dedos afastados, mas faze da tua mfo esquerda um trono para
a direita que deve receber o Rei; depois, com a palma desta mdo,
faze um codncavo e toma posse do Corpo de Cristo, dizendo Amém.
Entio, com o maximo cuidado, santifica teus olhos pelo contato do
sagrado corpo e consome-o, mas tem cuidado de nada deixares cair,
pois aquilo que te escapasse seria como algo de teus préprios mem-
bros que se perderia... Xm seguida, tornado participante do Corpo
de Cristo, aproxima-te também do calice do seu sangue; nio esten-
das as mios, inclina-te, porém, em atitude de adoraciio e de respeito,
dize Amém e santifica-te tomando parte no Sangue de Cristo. I2, en-
quando teus libios ainda estiverem tumidos, toca-os com tuas mios
e santifica teus olhos, tua fronte e teus outros sentidos. Depois,
espera a oraciio e agradece a Deus que te honrou com tais mistérios (9).

(9) Catequeses mistagogicas, V, 21 segs..
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Em Roma, o alto clero recebia uma parcela da hostia do papa;
cada um a levava ao altar, sdbre o qual pousava a mio antes de co-
mungar, depois vinha aproximar os liabios do calice do pontifice,
apresentado por um dos sacerdotes assistentes, Em todos os ci-
lices eram colocadas algumas gotas daquele ao qual o papa havia
comungado, para frisar, mais uma vez, o simbolismo da unidade.

A partir do século VIII, toma-se o precioso sangue com um pe-
queno tubo. A cerimdnia que consiste em mergulhar a hoéstia no
precioso sangue era praticada no oriente e ainda o é hoje. Jamais
se aclimatou bem no ocidente; ela devia inspirar alguma repugnin-
cia, sendo entdo dada a comunhfio com uma colher. Em nossos dias,
0s gregos catdlicos mergulham, mais de bom grado, a héstia no ci-
lice, sem deixar de segurdi-la.

No ocidente, a comunhfo sob a espécie de vinho, tornada rara
desde o século XII, foi definitivamente suprimida em 1415, pelo con-
cilio de Constanca. Xssa decisio havia sido preparada por uma lon-
ga evolucdo que havia cada vez mais restringido o uso do cdlice para
os fiéis. Bem cedo, em Roma, lhes é dado vinho comum ao qual se
acrescentam algumas gotas do precioso sangue; de fato, s6 se colo-
cava sObre o altar e s6 se consagrava um unico cdlice, tanto para
manifestar a unidade do corpo mistico como para reproduzir mais
exatamente a ultima Ceia. Esse cdlice provavelmente ndo era muito
grande, pois o arqui-diicono o deslocava varias vézes durante a mis-
sa. Deve ter sido insuficiente quando os fiéis se tornaram um pou-
co numerosos. KEm certos lugares, acrescentava-se vinho no cdlice,
quando o precioso sangue comecava a faltar; ou entdo, como obser-
vamos a respeito da “commixtio”, “santificava-se”, por uma parce-
la consagrada, o vinho distribuido.

A comunhfio ao precioso sangue apresentava, alids, inconvenien-
tes. Havia perigo de derrami-lo; era dificil prever a quantidade
de vinho necessiaria e conservar o precioso sangue que excedesse, SO-
bretudo nos paises quentes em que os acidentes eucaristicos (1)
corriam risco de se alterar, corrompendo-se rapidamente. A rarida-
de do vinho nos paises do norte poude influir no mesmo sentido.
Além disso, a antigliidade jamais féz da comunhio sob as duas
espécies um principio absoluto: s6 se dava a espécie do vinho as

(10) Entende-se por acidentes aquilo que ecai sob os sentidos: forma,
cor, paladar, etc., por oposicio a substfincia, principio intimo que especifica
cada ser.
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criancinhas; para os prisioneiros, os moribundos, e a comunhfo a
domicilio 86 se reservava, e isso se compreende, a espécie do pio.
Enfim, no século XII, o desenvolvimento da teologia acabou de es-
clarecer que o Cristo estd presente todo inteiro sob cada espécie:
trata-se do Cristo vivo e imortal, cujas palavras sacramentais lem-
bram a Paixfio mas cujo corpo e sangue nf#o poderiam estar sepa-
rados. A transformacdo da disciplina se féz progressivamente e
sem levantar protestos, a ndo ser no século XV entre os Hussitas
da Boémia, que a Igreja teve de condenar no concilio de Constanca,
pois nfo s6 exigiam o uso do cdlice, mas qualificavam a pratica
comum de herética e sacrilega. A supressio do calice havia sido
preparada, além disso, pelos desenvolvimentos da liturgia relativos
a4 espécie do pao; instituicio da elevaciio, desejo de ver a hdstia,
culto da santa Reserva, prociss@o de Corpus Christi.

Até o século IV comungava-se em cada missa e, nos dias em que
a missa nfdo era celebrada, comungava-se em casa sob a espécie do
pdo. A partir da paz da Igreja e sobretudo no século IX, as co-
munhdes se tornam cada vez mais raras, até que em 1215 o concilio
de Latrfo sanciona, pelo preceito da comunhfio pascal, um minimo
que muitos, sem divida, nfo pensavam ultrapassar. Como explicar
essa evolucdo lastimavel? Parece que as suas causas sio muito com-
plexas. Pode-se indicar: o afluxo a Igreja de cristios superficiais
e pouco fervorosos; para outros, tratava-se de um respeito mal en-
tendido; a agravacio da disciplina penitencial; a severidade do je-
jum eucaristico, e até o desenvolvimento, na Idade média da de-
vocdo ao Santissimo Sacramento, que teve por um dos efeitos a
pratica da “comunhfo espiritual”, ato de fé acompanhado do sim-
ples desejo da comunhfio sacramental. Demasiadas vézes os fiéis
se contentaram com isso; entretanto, a comunhfio espiritual vale
mais do que uma assisténcia mais ou menos indiferente e passiva.

Desde o século IV, cantava-se durante a comunhfio um salmo
com antifona, como no intréito e no ofertério. Hscolhiam-se de pre-
feréncia os salmos XXII (Dominus regit me) e XXXIII (Benedi-
cam Dominum), os quais possuem alguns versiculos apliciveis a
Eucaristia, ou entfio se retomava o salmo do intréito. O salmo qua-
se desapareceu completamente entre o século X e o XII. N&o
temos mais do que o estribilho ou antifona como no ofertério, e o
canto mesmo € colocado apés a comunhfo, pois a fracdo dura ape-
nas um instante e o Agnus se prolonga. A atual multiplicacio das
comunhoes faz desejar que se retome o canto enquanto os fiéis se
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apresentam a4 santa mesa; assim se faz em certas igrejas e o rito
recentemente reformado indica para a quinta e a sexta-feira santas
as antifonas, salmos e responsérios que poderdo ser cantados.

Em principio, a antifona da comunhgo é tirada dos salmos. Du-
rante as semanas da quaresma, segue-se a ordem do saltério, come-
cando pelo salmo I, na quarta-feira de Cinzas, com excecdo das
missas da quinta-feira, que sfo de origem posterior, e de algumas
outras. A antifona foi por vézes tirada de outros livros do Antigo
Testamento ou do Novo; raramente é de composicio eclesidstica.
Evidentemente, muitas vézes o texto nfo tem nenhuma relacdo ex-
plicita com a Eucaristia.

O canto tornou-se cada vez mais ornado, como para as outras
pecas do préprio da missa. Os artistas gregorianos deram largas
a sua inspiracio e suas adaptacOes musicais, muito variadas, sdo
por vézes obras primas. Indiquemos, entre muitas outras, as do
IT domingo depois da Epifania e do sédbado depois do II domingo da
Quaresma, quase silibicas — as melodias simples e sobriamente
ritmadas da missa de meia-noite e do domingo de Quasimodo — a
de Péscoa, solene e grandiosa — as dos Ramos, de Pentecostes, da
missa das virgens, Dileristi, dramdticas e movimentadas.

ABLUSOES

Apés a comunhfio dos fiéis, o sacerdote faz duas ablusdes. A
primeira tem por fim purificar, com um pouco de vinho, o cAlice
e a boca do celebrante. A segunda consiste em derramar, sObre seus
dedos, vinho e Agua que éle em seguida consome. O rito é muito
natural e, certamente, antigo; muito variou nos pormenores. A mis-
sa episcopal, o prelado, além disso, lava inteiramente as maos, e mui-
tos sacerdotes fazem o mesmo, chegando & sacristia. Os ataques
contra a presenca real contribuiram, sem divida, para o desenvol-
vimento dessas precaucdes e sinais de respeito.

Duas oracdes antigas acompanham as ablucdes. Uma, Quod ore
sumpsimus, talvez remonte ao século IV e serve de pés-comunhfio na
quinta-feira da Paixfio. Nela, o sacerdote pede seja acolhido o sa-
cramento numa alma pura, a fim de que o dom temporal da santa
comunhi@io se torne um remédio eterno. A segunda oracdo, Corpus
tuum, de origem galicana, foi, inicialmente, privada; nela, o cele-
brante deseja que o corpo e o sangue de Cristo impregnem suas en-
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tranhas e que a recepcio do sacramento ndo deixe néle subsistir
macula alguma do pecado. Todos ésses pormenores se tornaram
obrigatérios pelo missal de S. Pio V. Um rito andlogo existiu para
os fiéis quando desapareceu a comunhfio sob as duas espécies;
dava-se um pouco de vinho para ajudar a consumir a hdstia. As
rubricas supdem ainda essa abluciio; hd muito tempo caiu em de-
suso; s6 foi conservada nas missas de ordenacfo.

P0Os-COMUHAO

A essas oracdes silenciosas sucede a acdo de gracas solene ou
pos-comunhfio; é a oracio para terminar, ad complendum, corres-
pondendo a coleta e & secreta. Impde-se agradecer a Deus pelas
gracas recebidas; o proprio Salvador cantou com os apdstolos os
salmos do Hallel ap6s a iltima Ceia. (1) O pensamento de grati-
ddo vai inspirar a ultima oracfo; a éle se acrescentari muitas vé-
zes o pedido de fazer com que persista nas almas a influéncia do sa-
cramento, sem prejuizo de uma breve alusfio & festa do dia ou ao
tempo littirgico. O voto do Dominus vobiscuwm tem, agora, sua plena
realizacdo: o Senhor estd com os fiéis se, como as pos-comunhdes o
supdem em regra geral, a assisténcia comungou,

Nas pos-comunhdes se encontram os caracteres das oracdes roma-
nas: estilo sobrio e lirismo contido. Muitas vézes, sfo belissimas e de-
las se poderia extrair uma teologia dos efeitos da Eucaristia: gra-
cas para a alma, crescimento das virtudes teologais, dons e frutos
do Espirito Santo — remédio para o corpo — unidade do corpo mis-
tico — vida eterna. As expressOoes empregadas, alimentos celestes,
alimentos vivificantes, mistério celeste, alimento espiritual, re-
cepcao do corpo e do sangue de Cristo, afirmam formalmente ou
de um modo equivalente a presenca real. Os exemplos que se se-
guem ilustrarfo essa explicaciio geral.

Sexta-feira das Témporas do Advento

Que a recepcio do vosso sacramento nos restaure, Senhor, e, purificando-
nos da antiga culpa, nos faca participar do mistério de nossa salvacio.

(11) S. Mateus, XXVI, 30.
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Vigilia de Natal
Concedei-nos, Senhor, que se alegrem os nossos coracoes, festejando o
nascimento de vosso Filho tinico, cujo celeste mistério nos di alimento e bebida.
Terceira Missa de Natal

Concedei, nés vos pedimos, 6 Deus onipotente, que o Salvador do mundo
hoje nascido, assim como nos comunica a vida divina, do mesmo modo nos con-
ceda a imortalidade.

Batismo de Nosso Senhor

Nés vos pedimos, Senhor, que sempre e em tdda parte nos assistais com
a vossa luz celestial, para que consideremos com olhos puros e recebamos com
afeto condigno o mistério de que quisestes fazer-nos participar.
VI Domingo depois da Epifania
Nutridos, Senhor, com as celestes delicias, nés vos pedimos que sempre
desejemos @ésse alimento que em verdade nos comunica a vida.

Quarta-feira da IIT Semane da Quaresma

Que o banquete celestial de que nos alimentamos nos santifique, Senhor,
e, depois de purificados de todos os erros, nos torne dignos das promessas
eternas.

Sdabado da III Semana da Quaresmae
Noés vos pedimos, 6 Deus onipotente, sejamos contados entre os membros
daquele cujo corpo e sangue recebemos.
Quinta-feira Santa

Saciados com @éste alimento da vida, nés vos suplicamos, Senhor, nosso
Deus, que pelo dom de vossa imortalidade alcancemos o que celebramos agora
durante nossa vida mortal.
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Domingo de Pdscoa

Infundi, Senhor, em nés, o Espirito de vosso Amor, a fim de que todos
0s que saciastes com os sacramentos pascais, por vossa bondade permanecam
em perfeita unifo.

Domingo in Albis

Noé6s vos suplicamos Senhor, Deus nosso, que os sacrossantos mistérios
que instituistes para nos assegurar a graca de nossa regeneracio nos sirvam
de remédio presente e futuro.

Terca-feira de Pentecostes

Noés vos imploramos, Senhor, que o Espirito Santo renove as nossas al-
mas por éstes divinos sacramentos, pois Ele préprio é a remissiio de todos
os pecados.

Corpo de Deus

Fazei, Senhor, nés vos suplicamos, que cheguemos ao gbzo eterno de vos-
sa divindade prefigurado neste mundo pela recepcio temporal de vosso corpo
e de vosso sangue preciosissimo.

XI Domingo depois de Pentecostes

Fazei, Senhor, que pela recepciio déste sacramento, sintamos conférto na
alma e no corpo e, numa e noutro curados, possamos gozar da plenitude do
remédio celestial.

S. Pedro e S. Paulo

Senhor, por intercessio de vossos apdstolos, preservai de tédas as adversi-
dades aquéles que saciastes com o alimento celestial.

Essas austeras acdes de gracas s@o bastante universais para
convir a todos e, ao mesmo tempo, bastante discretas para deixar
o Espirito Santo agir livremente nos coracdes. Seria excelente
inspirar-se nelas, no correr no dia, na oracio pessoal. Se soubermos
compreendé-las, fardo com que Utilmente saiamos de ndés mesmos,
convidando-nos, pela voz da Igreja, a considerar mais nossa parti-
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cipacio a4 vida do Cristo do que nossa utilidade pessoal, ainda que
uma e outra sejam insepardveis; em certo sentido, ¢ menos o Cristo
que entra em nés do que ndés néle e em sua vida.

Oragi0 SOBRE O POVO

Na Quaresma, nos dias de semana, surge aqui uma ultima ora-
cdo, precedida do convite do didcono: Humilhai as vossas cabecas;
Humiliate capita vestrq Deo. X, na realidade, uma férmula de
béncio que se refere a toda a assembléia e nfo sdmente aos co-
mungantes. Dizia-se, outrora, a tddas as missas, conforme teste-
munha o sacramentdrio leoniano. N&o se sabe bem porque é agora
reservada 4 Quaresma. A explicacdo mais plausivel é a de que
S. Gregoério féz dela uma béncilo para os penitentes piblicos, aos
quais, naturalmente, todo o povo se associava, ainda que ela nao
apresente cardter penitencial particular. KEssas oracdes sdo, quanto
ao estilo, aparentadas com as coletas. Além do fim da missa, ser-
vem elas também para as vésperas, exceto no sdbado. Eis a que
se apresenta na sexta-feira depois das Cinzas:

Protegei, Senhor, vosso povo e, clemente, purificai-o de todos os
pecados, porque nenhuma adversidade o prejudicard se nenhuma ini-
quidade o dominar.

E a da quarta-feira das Témporas da Quaresma:

No6s vos rogamos, Senhor, iluminai as nossas almas com a luz
de vossa claridade, para que possamos ver o que devemos praticar e
tenhamos a forca de realizi-lo.

A DESPEDIDA

Agora, s6 resta despedir a assembléia; serd a missa ou despedi-
da. E feita quase friamente por intermédio do didicono a quem
compete dar os avisos a assisténeia em nome do celebrante., Ite,
misse est quer dizer simplesmente: ide, é a despedida, estais livres.
Os modernos bem intencionados que comentam: Ide: agora é que
vossa missdo comeca, exprimem uma idéia justa em si, mas mani-
festam um conhecimento mediocre do latim litturgico. Podem-se
dar aos fiéis conselhos justificados sem motiva-los por um contra-
senso.
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Quando niio se disse o Gloria, o Ite missa est é substituido pelo
Benedicamus Domino; bendigamos o Senhor. N#o se vé muito bem
a razdo disso. Talvez se houvesse ligado ao Ite missa est um certo
sentimento de alegria que o terd feito excluir dos dias de penitén-
cia; ou entfo, sendo o Gloria outrora reservado ao bispo, terfio a
éle ligado o Ite missa est, que implica uma idéia de autoridade. A
féormula de despedida é cantada com solenidade, na melodia empre-
gada para o Kyrie. A assisténcia responde no mesmo tom: Deo
gratias; demos gracas a Deus. As missas dos mortos, diz-se: Re-
quiescant in pace. Com razdo, a missa atual da quinta-feira san-
ta, quando seguida da procissdo ao lugar da reposiciio, comporta
0 Benedicamus uma vez que o povo ndo é despedido imediatamente.

ORACOES E RITOS COMPLEMENTARES

Pareceria que se devesse deixar logo o altar. Isso ndo acontece,
o celebrante diz uma oracdo, o Placeat, em que pede & Santissima
Trindade que receba como agradavel o sacrificio e que o torne fru-
tuoso para éle proprio e para aquéles por cuja intencio o ofereceu.

Beija, entdo, o altar; é seu adeus a mesa sagrada, como fol
seu primeiro testemunho de respeito no inicio do oficio. Depois,
abencoa os fiéis com a bem conhecida férmula: Que vos abencoe o
Deus todo poderoso, Pai, Filho e Espirito Santo, e éle faz um sinal
da cruz. A béncio do bispo € precedida de alguns versiculos de
salmos e comporta um triplice sinal da cruz. Essa béncdo é omi-
tida nas missas dos mortos, que suprimem g maior parte das so-
lenidades. O sinal da cruz muitas vézes foi feito com uma patena,
um cdlice ou uma cruz. Como todos os elementos secundarios que
temos encontrado, o rito atual foi fixado por S. Pio V.

Desde cérca do século XIII, a béncdo ¢é seguida da leitura
feita, sem solenidade, do prélogo de S. Joao (I, 1-14). O povo, que
tinha por &ste texto magnifico uma devocdo particular, pediu a
sua leitura em voz alta ao altar, o que S. Pio V tornou obrigatorio.
Anteriormente, era muitas vézes recitado durante o cortejo de par-
tida ou & sacristia. A missa pontifical é éle dito ao deixar o al-
tar. Atualmente, é suprimido nos oficios solenes dos Ramos, da
Quinta-feira santa e da Vigilia Pascal. Em certas regioes, é re-
citado soObre os recém-batizados, e o Ritual o propde, com outras
passagens evangélicas, para a visita aos doentes.
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As oracoes ap0s a missa nfo foram inseridas no missal e guar-
dam um carater provisorio. Lefo XIII as impds para obter a so-
lucdo da questdo romana. Depois do tratado do Latrfo, elas se di-
zem para a conversdo da Russia. S#o omitidas as missas cantadas
e a tdodas aquelas que se revestem de uma certa solenidade.

Como ultima acfo de gracas, o sacerdote recita privadamente, re-
tirando-se ou depois de haver deposto os paramentos, o Cantico dos
jovens na fornalha (12) e o salmo CL, seguidos de alguns versiculos
e de trés oracdes. O missal propoe facultativamente algumas outras
oracdes, sendo que uma delas, muito antiga, é atribuida a Santo
Tomés e uma outra tem por autor S. Boaventura. Uma acio de
gracas silenciosa é muito desejavel para todos aquéles que comunga-
ram. Representa um oportuno complemento de oraciio privada apds
o culto publico e um desenvolvimento muito auténtico da piedade.
E instantemente recomendada na enciclica de Pio XII,

(12) Daniel, III, 57-90, passim.
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As pessoas habituadas a4 missa rezada terflo, talvez, experimen-
tado alguma surprésa observando que nos referimos constantemen-
te & missa solene, e mesmo a missa celebrada solenemente pelo bispo
ou pelo Sumo Pontifice. E que, de fato, a missa papal ou episcopal
reunindo em toérno de seu chefe a comunidade cristd é a forma pri-
mitiva da celebracio liturgica; isso se compreende muito bem numa
época em que o cristianismo estava disseminado principalmente nas
cidades, e onde cada cidade, e mesmo cada localidade, possuia um
bispo. Todo o cerimonial foi elaborado em funciio desse estado de
coisas. A difusfio do cristianismo nos campos e a fundacfo dos mos-
teiros traria formas de celebraciio mais simples, que foram a missa
cantada por um sacerdote assistido por um didcono e um sub-didco-
no, a missa cantada sem ministros sacros e, finalmente, a missa re-
citada, muitas vézes denominada privada, de um térmo, alids, bas-
tante improprio. Quando o sacerdote estd s0, acrescenta a suas
funcdes as do didcono e sub-didcono, de modo que as regras que éle
observa podem ser compreendidas como uma reduciio da missa solene
ou da missa pontifical.

A missa solene e a missa paroquial deveriam ter nossas prefe-
réncias, se compreendemos o cardater essencialmente comunitario
da missa e o dever de participar dela ativamente, o que, evidente-
mente, é mais bem realizado na missa solene do que na recitada. A
revalorizacdo da missa paroquial, por tdda parte em que foi feita,
tornou-se fonte de muito grande proveito espiritual e de aprofunda-
mento do senso cristdo. A pratica da missa dialogada apresenta, no
entanto, vantagens semelhantes. O essencial estd em se unir ao
sacerdote, orar e oferecer com éle, em lugar de se isolar numa ora-
c¢io individual, que tem seu valor, mas que serd, em geral, niais bem
colocada antes ou apos o santo sacrificio. ¥ preciso entrar com
alegria na grande corrente da oracdo da Igreja, ainda que a custa
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de uma renuncia a antigos hdbitos. Se a atual renovacio liturgica
chegar a generalizar essa orientacfo de oracdo comum, serd, s6 por
isso, de imenso valor.

*

Apesar da concisdo e austeridade das formulas littdrgicas, sem
duvida causou impressiio a soma de riquezas espirituais encerradas
na missa. Seus aspetos s@o variados e numerosas as licoes a tirar.
Terminando, ndo seria initil resumir o que Mons. Batiffol denomina
os “tracos essenciais” da missa.

Em primeiro lugar estd a propria nocfio de sacrificio. A missa
é, antes de tudo, o memorial da Paixfo; ela prolonga, de maneira
incruenta, aplicando-nos os efeitos, o sacrificio do Calvario, na rei-
teracio da tltima Ceia, em conformidade com o mandamento do
Salvador. Cristo se torna presente no altar; ai, continua a oferta
que féz de si mesmo para a salvacio do mundo, na Ceia e na Cruz,
e que continua sem cessar no céu. Misteriosa realidade, cuja exis-
téncia € assegurada pela dupla consagracio e que constitui um sa-
crificio verdadeiro. Cristo realiza, pelo ministério do sacerdote, o
que éle proprio féz antes de se entregar 4 morte. Havia assim ofe-
recido antecipadamente a sua imolacio cruenta; agora, que estd
realizada, ordena a Igreja que renove a sua oblacfio, sob as aparén-
cias do pdo e do vinho. A presenca simultinea désses dois elemen-
tos e as palavras consecratorias lembram, de maneira impressionan-
te, que seu corpo e seu sangue foram separados na cruz. N#O o es-
tdo agora, como nio o foram na Ceia; Cristo estd todo inteiro pre-
sente sob cada espécie; mas a ligacfo indissolivel entre a missa e
a Paixflo é nitidamente marcada. Como dizia S. Paulo, anuncia-se,
proclama-se a morte do Senhor. (I Corintios, XI, 26). K como ¢é o
Cristo ressuscitado, imortal e glorificado que esti presente sob as
espécies sacramentais, a Ressurreicdo e Ascencflo sdo comemoradas
ao mesmo tempo que a Paixfio. Santo Toméds poude dizer que todo
o mistério de nossa salvacdo estd aqui resumido, e é bem &ésse o0 sen-
tido da oracfio Unde et memores.

Sacrificio do Cristo oferecido pela Igreja, a missa é, também, o
sacrificio da Igreja. O fim de tdoda oferta sacrifical é dar-se a
Deus e exprimir exteriormente essa doacdo, desapropriando-se dos
objetos oferecidos e renunciando ao seu uso. A missa, a oferta é,
materialmente, muito modesta, mas € significativa, pois o pdo e o
vinho sfio o sustento de nossa vida corporal e representam, de certo
modo, essa mesma vida.
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O sacrificio da Igreja comeca desde o inicio da missa, pelas
oracdes e leituras, destinadas a provocar sentimentos de arrepen-
dimento e de doaclo interior. KExterna-se quando o pdo e o vinho
sdo levados ao altar. Hssa oferenda proviséria encontra sua forma
definitiva na consagraciio que a torna o que de mais santo ha no
mundo e manifesta, por essa prépria transformacio maravilhosa,
que é aceita por Deus.

A aceitaciio divina deve corresponder o sacrificio efetivo da
Igreja e de todos os seus membros, por um esforco renovado de
identificaciio com os sentimentos adordveis do Cristo em sua Paixao,
pela obediéncia e abandono a Deus, pelo amor perfeito de Deus e do
proximo. O sacrificio da Igreja, em curso desde o inicio da missa,
recebe a consagracio do sélo divino; mas, para que Deus o receba
como agradavel, e para que ésse sacrificio tenha, verdadeiramente,
um sentido, é preciso que os membros da Igreja entrem na Paix@o
do Cristo e se entreguem a Deus em tdda a generosidade de seu co-
racio e num espirito de doacfio total. Manifestardo assim a sinceri-
dade de suas disposicoes, obtendo, conforme sua prépria medida,
participar dos frutos da redencio, do dom da vida divina que o Cristo
ressuscitado derrama sobre aquéles que tém por éle um amor efeti-
vo, pois a cruz ndo € imposta por ela mesma. Ela conduz & vida e
a gléria.

Como, pela vontade do Salvador, nosso sacrificio reveste a for-
ma de uma ceia sagrada, termina, normalmente, pela participacdo
a Vitima divina. Nfo é estranho que, tantas vézes, o celebrante seja
860 a comungar? Sem querer, pensa-se na parabola dos convites re-
cusados e aos maus pretextos alegados pelos convidados para se abs-
terem do banquete real. Melhor compreensdo da missa deveria res-
taurar a inteligéncia e o desejo da Kucaristia, cuja recepciio nfo €
apenas uma visita altamente benéfica do Cristo, “péo vivo descido
do céu”, mas o meio privilegiado de se associar ao seu sacrificio, na
aceitaciio da cruz de cada dia, na prdatica da caridade fraterna, no
senso profundo da unidade eclesial, do que a participacio ao pao
eucaristico 6, ao mesmo tempo, o simbolo mais perfeito e o agente
mais eficaz: “Uma vez que hd um s6 pao, formamos todos um sé cor-
po, pois participamos désse pdo unico” (I Corintios, X, 17).

A antigiiidade cristi — e as formas primitivas da andfora né-lo
mostraram — insistia aparentemente mais sobre a acdo de gracas
e o louvor divino do que sdObre o sacrificio. Diferenca apenas de
acento tonico, pois a aciio de gracas, que permanece uma das idéias
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dominantes da missa, nfio poderia ficar num plano abstrato e ine-
ficaz. Passa ela em ato e se exprime pelo dom oferecido a Deus do
corpo e do sangue do Salvador, o que supde a oferta e o dom de
nés mesmos e da Igreja. Assim, tudo se reune e se funde harmo-
niosamente, no agradecimento, acio de gracas e louvor pelo sacri-
ficio redentor do Cristo, na renovacio mistica désse sacrificio, na
participacdo de todos os sentimentos e disposicoes que éle exige.
E associando-nos ao sacrificio de Jesus Cristo pela oblaciio santa da
missa, prolongada por uma vida marcada pela cruz que rendemos
verdadeiramente gracas a Deus, honra e louvor ao Pai pelo Filho,
na unidade do Espirito Santo:

Todas as vézes que celebramos este sacrificio, a obra da nossa
redenciio se realiza. (Secreta do XI domingo depois de Pentecostes).
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MARIA, ADVOGADA NOSSA

ENSAIO DE SINTESE MARIAL

S. E. MONS. SUENENS
Bispo auxiliar de Malines

*

O centendrio prestigioso de Lourdes, em 1958, vai atrair
para a cidade pirenéia multidoes ainda mais considerfiveis
que de costume; em meio as inquietudes cotidianas e as
grandes preocupacdes de nosso tempo, os cristiios vio voltar
os olhos para aquela que se chamou: a Imaculada Conceicfio.

A “ENCICLOPEDIA DO CATOLICO NO SECULO
XX", cujo designio se coloca na interseccio do temporal e
do eterno, da atualidade e do dogma, niio podia deixar de
se preparar-para ésse acontecimento; por isso ela nos ofe-
receri nos préximos meses vArios livros mariais.

Mas, para a preparaciio déste ano marial, uma obra
maior nos é apresentada no quadro da colecio “SEI E
CREIO”, pois que se trata de um “ensaio de sintese marial”,
logo, uma auténtica mariologia, devida & pena do grande
especialista internacional Monsenhor Suenens, bispo auxiliar
de Malines.

A obra segue a vida histérica e mistica da Virgem
Maria; depois de um capitulo introdutério consagrado a
aproximacfio do mistério, vemos Maria, antes de seu nasci-
mento, “nos designios de Deus”; depois em seu nascimento,
ligada ao mistério da Imaculada Conceicio; a seguir sua
entrada visivel no plano da Salvacfio, com a Anunciaciio, e
seu papel na Encarnaciio e na Redencio. Com o desapa-
recimento do Cristo, comeca a missdio de Maria na Igreja
(em Pentecostes), seguindo-se o mistério da Assuncio (re-
centemente definido) que, conduzindo a Virgem para a di-
reita de seu Filho, faz dela a medianeira humana junto do
divino e tnico Medianeiro. O dltimo capitulo, finalmente,
de extrema atualidade e rico de aplicacdes apostodlicas e
pessoais imediatas, descreve a missdio de Maria em nossos
tempos.

Livro simpleé, mas alimentado de teologia e de exegese;
livro de meditacfio que estard em lugar de destaque nos lares
e nos movimentos cristdos.

*

LIVRARIA EDITORA
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ENCICLOPEDIA DO CATOLICO NO SECULO XX

A colecdo”SElI E CREIO" apresenta-se como a mais com-
pleta e mais simples entre tddas as enciclopédias destinadas
ao piblico cristdo. Emr cento e cincoenta volumes, tudo
quanto se pode desejar conhecer sébre o plano da fé caté-
lica, acha-se exposto com firmeza, e de uma maneira aces-
sivel a todos. A relagdo dos assuntos nela tratados (tal qual
figura nas dltimas paginas da presente obra) mostram bem a
amplitude déste empreendimento, ao qual nada se encontra
de equiyalente. Cada assunto é apresentado por um dos me-
lhores especialistas; escolhido tanto pela qualidade de expo-

sicdo, como pela solidez de conhecimento de sua ciéncia.

- FLAMBOYANT
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